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INTRODUCCION

Los nueve ensayos aqui reunidos analizan aspectos diferentes de la estructura
patriarcal que conocemos como “relaciones de género™ y apuntan a un modeio
de comprension de la violencia. De toda violencia. Aun admitiendo que se trata
de un proyeeto osado, no desisto de someterlo al juicio del lector, pues las tesis
gue le dan unidad, y que acabo recogiendo sintéticamente en cl capitule final,
son el resultado de cerca de dos décadas de elaboracion y exposicion, sobre
todo frente a la siempre atenta e inteligente audiencia estudiantil en mis clases |
de la Universidad de Brasilia.

La obra avanza a través de los siguientes pasos. En el capitulo 1-“La
estructura de género y ¢l mandato de violacion™—, analizo las dindmicas psiquicas, |
sociales y culturales que se cncuentran por detrés de la vielacion y sobre las
cuales ¢sta, abordada come un enunciado, da testimonio. Cn la perspectiva que
defiendo, ese acto --que no todas las sociedades contemporineas ni todas las
épocas de nuestra historia perciben o percibieron comoun crimen--no es sencilla-
mente una consecuencia de patologias individuales ni, en ¢l otro extreme, un
resultado automatico de la dominacién masculina cjercida por los hombres, sino
un mandato. La idea de mandato hace referencia aqui al imperative v a la condi-
cién necesaria para la reproduccion del género como estructura de relaciones
entre posiciones marcadas porun diferencial jerarquico e instancia paradigmatica |
de tados los otros ordencs de estatus —racial, de clase, entre naciones o regiones— |
. Esto quicre decir que la violacion, como exaccidn forzada y naturalizada de un
tributo sexual, juega un papel necesario en la reproduccion de laeconomia simbo-
jica del poder cuya marca cs ef género -o la edad u otros sustitutos del género en
condiciones que asi lo inducen, como, por ejemplo, en instituciones totaies— Se
trata de un acto necesario cn los ciclos regulares de restauracion de ese poder.

Esta tesis surgid inicialmente de una escucha prolongada de testimonios
de presos por este tipo de crimen y del analisis de la mentalidad de ellos a partir
de su discurso. También pasa revista a las practicas de vielacion en épocas
“historicas y culturas diferentes, para concluir que existe un nacleo duro de
sentido de prolongada vigencia, atribuible al larguisimo tiempo dc la historia
del género, que se confunde con la historia de fa propia especie.




Ll andlisis del dispositivo de a violacion identifica dos €jcs que seran
fundamentales para la formulacidn de mis tesis finalcs, recogidas en el capitule
9 -**Los principios de la violencia” - Ellos son el cje vertical, de la relacién del
violador con su victima —cn general hipervalorizado tanto en los analisis prece-
dentes como en los programas preventivos—, y el gje horizontal --mucho mas
relevante en mi analisis- - de la relacion del violador con sus pares —sus seme-
fantes y socios en la fraternidad representada por los hombres, en el orden de
estatus que s el género-- La condicion de iguales que hace posible las relacio-
nes de competicion v alianza entre pares resulta de su demostrada capacidad
de dominacidn sobre aguellos que ocupan ia posicion débil de la relacion de
estatus, y es esto lo que me sugirid ia utilizacion para ¢l titulo de la obra de la
nocion lévi-straussiana de “cstructuras elementales”, que reciclo aqui, ne sin
tomarme todas las libertades que consideré necesarias.

En ¢l capitulo 2 —E| oénero cn la antropologia y mds atla de ella”, argu-
menta que es necesario diferenciar ¢l juego de las identidades del cristal de
¢status que las constela y organiza. En otras palabras, que es nccesario escu-
drifiar a través de las representaciones, Jas ideologias, los discursos acufiados
por [as culturas v las practicas de género para acceder a la economia simbdélica
que instala el régimen jerarquico y lo reproduce. El patriarcado, nombre que
recibe el orden de estatus ¢n el caso del género, es, por lo tanto, una estructura
de relaciones entre posiciones Jerarquicamente ordenadas que tiene conse-
cuencias ¢n ¢l nivel observable, etnografiable, pero que no se confunde con
ese nivel factico, ni las consecuencias son lineales, causalmente determinadas
o sicmpre previsibles. Aunque los significantes con que se revisten esas posi-
ciones estructurales en la vida social son variables, ¥ lu fuerza conservadora
del lenguaje hace que los confundamos con las posiciones de la estructura que
representan (fenémeno que, en inglés, las autoras denominan conflation), el
analisis debe exhibir la diferencia y mostrar la movilidad de los stgnificantes en
relacion con el plano estable de la estructura que los organiza y les da sentido
¥ vilor relativo.

El patriarcado ¢s entendido, asi, como pertencciendo al estrato simbélico
¥, en lenguaje psicoanalitico, como la estructura inconsciente que conduce Jos
afectos y distribuye valores entre los personajes del escenarie social. La posi-
cion del patriarca es, por lo tanto. una posicion en el campo simbélico, que se
transpone en significantes variables en el curso de las interacciones sociales.
Porestarazon, el patriarcado 25 al mismo tiempo nonma y proyecto de autorre-
producién v, como tal, su plan emerge de un escrutinio, de una “escucha”
einografica demorada y sensible a las relaciones de podery su, a veces, inmen-
samente sutil expresion discursiva.

Es posible, de esta forma, separar ¢l nivel del patriarcado simbélico, ¢l
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nivel de los discursos o representaciones ~la ideologia de género vigente en
una determinada sociedad— v el nivel de las practicas. Y lo que se compruebaes
que la fluidez, los transitos, las circulaciones, las ambivalcnciashy las formas de
vivencia de género que resisten a ser encuadradas en la matriz heterosexual
hegemonica estan y siempre estuvieron presentes en todos los contexFﬂs Como
parte de la interaccion social y sexual. Sin embargo, ¢l cont;'(‘:l de! patlrfarcado ¥
sU coaccidn se ejercen como censura en el ambito de la s1mboh:¢ac;10p de esa
fluidez —el ambito discursivo—, en ¢f cual los significantes son d{smplmgdos ¥
organizados por categorias que corresponcen al rn_églmen simbdlico ;?at{'larca].
Gl discurso cultural sobre el géncro restringe, limita, encuadra las practicas. Y,
de hecho, este ensayo intenta mostrar que, comparade con otros ¢jemplos
etnograficos, Ia construccion occidental del género es una t_ie las menos crea-
tivas, una de las menos sofisticadas, pues enyesa la sexualidad, la personal'l-
dad y los papeles sociales en el dimorfismo antdmico de manera mucho mas
esquematica que otras culturas no occidentales. ‘ ’ ,

Para llegar a estos postulados, el texto aborda la !d60|0gll(:l de generoyy los
impasses y paradojas del pensamiento feminista y hace,'taljnblen, una crmcz} de
cicrto tipo de “observacion” etnografica comun en {a practica de los antrop?lo-
20s. Argumenla gue una observacién simple, de corte puramentc etnografico.
no alcanza para revelar la naturaleza jevarquica y la estructura de poder subya-
cenie e inherente a las relaciones de género. gue no son ni cuerpos de hombres
ni cuerpos de mujeres, sino posiciones en relacion jerarquicamente dis.;pucstais,
La trama de los afeclos ¢ investimentos libidinales sustentada por esa jerarquia
no es de facil observacion ni se revela a la mirada objetivadora de los ctné:gra-
{os. El patriarcado ¢s, asi, no solamente la organizacion de los estatus rel’atwos
de los miembros del grupo familiar de todas las culturas y de todas las épocas
documentadas, sino la propia organizacion del campo simbélico en esta larga
prehisioria de la humanidad de la cual nuestro tiempo todayia forma parte. Una
estructura que fija y retiene los simbolos por detras de la inmensa variedad de
los tipos de organizacion familiar y de uniones conyugales. _

Basandose en evidencia etnografica de una cultura particular, este ensa-
vo propone una salida para la trampa estatica y ahistérica del CS‘LI’UCI}H‘&I]SF’I’IO
'—Iacaniano o lévi-straussiano- para las relaciones de género y el bastldor‘mm—
bolico que parece dominarlas. La solucién que postula es quelestas posiciones
relativas, al liberarse paulatinamente —a través de Ias luchas historicas del mo-
vimiento social y de los cambios en las practicas sociales y sc:)\'}zaics— dc s

lijacion ideolégica en el dimerfismo anatomico ser:'m'cada vez mas percibidas
como lugares de pasaje, abicrtas al transito de los sujetos. Pero para que esto
resulte en una transformacion efectiva del mundo, scra importantisimo hacer
proliferar lormas de simbolizacién para la realidad de estos transitos y de esta
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circulacién, inscribirlos en el patrdn discursivo de la cultura, Cuante mds énfa-
sis pongamos en los significantes expresivos del transito y de la movilidad de
género, mds préximos estaremos de un mundo capaz de trascender la prehisto-
ria patriarcal. Posiblemente esto también traiga aparejadas soluciones para la
violencia inherente a la reproduccidn de todos los regimenes marcados por el
cstatus,

El capitulo 3 —La célula violenta que Lacan no vio: un didlogo (tenso)
entre la antropologia v el psicoanalisis™-, trata de las posibilidades y las impo-
sibilidades del trabajo canjunte entre la antropologia y el psicoandlisis, ofrece
pautas para la colaboracion posible entre ambas disciplinas y monta un didlogo
entre los hallazgos etnograficos de Maurice Godelier y uno de los enunciados
nucleares del edificio conceptual lacaniano. Los Baruya de Nueva uinea, et~
nografiados por Godelier durante aproximadamente 30 afios, nos ayudan a en-
tender que la proposicidn lacaniana de que “la mujer es ¢l talo mientras que el
hombre tiene ¢l falo™ hace referencia a un acto de apropiacién que, aunque
instalado en la cultura de la especie a lo largo de una historia que se confunde
con ¢! tiempo filogenético, esta lejos de ser pacifico, y que ese asto de apropia-
cion es compelido a reproducirse por medios violentos regular v cotidianamente.

Proponge. también, en este ensayo, una “antropologia del sujeto” —dife-
renciada de una antropelogfa de la identidad, de {a subjetividad o de la cons-
truccion de la persona, capitulos ya clasicos de la disciplina—, que sea capaz de
utilizar el lente relativista para observar cdmo posicionamientos, distancias y
mutualidades entre interlocuteres en el campo de la interaccion social varian,
por el hecho de resultar de la orientacién moral de las diferentes culturas o
épocas y de responder con alto grado de automatismo a lo que sus dispositi-
vos tecnoldgicos ¥ sus protocolos de etiqueta propician.

El tema encuentra continuacion en el capitulo 6 ~“La economia del desco
cn el espacie virtual: hablando sobre religion por [nternet”™, que expone, a
partir del registre ¥ el andlisis de varios casos de interaccién virtual sobre
temas de credo religioso, el caracter omnipotente del sujeto contemporaneo
usuario de [nternet ¥ su “telescopia™. Muestra como una relacion que aparen-
temente reformula las relaciones de género y parece trascender el determinismo
bioldgico, al hacer de cuenta que el cuerpo puede ser inventado discursiva-
mente en el ambiente cibernético, da origen a un sentimiento de omnipotencia
y multiplica la agresividad de los sujetos.

Utilizando conceptos psicoanaliticos, el argumento pretende mostrar que
este “sintoma” contemporaneo resulta de la pretension de los interlocutores del
ciberespacio de dialogar como si ¢l cuerpo no existiera. Se trata, por lo tanto, de
un gjercicio de la antropologia del sujeto propuesta anteriormente, en ¢l capitulo
3, pues muestra la especificidad del sujeto contemporaneo occidental, afin a

cierto tipo de tecnologias —tanto de comunicacién como bélicas~ que promue-
ven o facilitan un posicionamiento tal de los sujetos que ellos pueden simular no
sentir los limites impuestos por la materialidad de los cuerpos —propio y ajenos-.
El cuerpo es entendide aqui como el primer otro, la primera experiencia del limite,
la primera escena de la incompletud y de la falta. Cuando es forcluido —y esta
forclusién es potencializada por un dispositivo tecnoldgico—, todas las otras
formas de alteridad dejan de constituir el limite que el sujeto necesita para califi-
carse, literalmente, como un sujeto social. Estamos frente a una realidad regresi-
va, consecuencia de la fantasia narcisista de completud y de la negativa a reco-
nocerse castrado, limitado por la materialidad. indice mismo de la finitud,

En ¢l capitulo 4 —“La argamasa jerdrquica: violencia moral, reproduccion
del mundo y Ja eficacia simbolica del Derecho™-, la vielencia moral —psicologi-
ca— &5 colocada en el centro de la escena de la reproduccion del régimen de
estatus, tanto en el caso del orden de género como en del orden racial. Se
enfatiza aqui el cardcter “normal™ ¥ "normativo” de este tipo de violenciay su
necesidad en un mundo jerdrquico. La viclencia moral no ¢s vista como un
mecanismo espurio ni mucho menos dispensable o erradicable del orden de
género —o de cualquier orden de estatus— sino como inherente y esencial, Por
lo tanto, no se prioriza aqui —como es habitual en otros andlisis-- su caracter de
primer momento en la escalada de la violencia doméstica, es decir, de paso
previo a la violencia fisica, sino su papel como usina quc recicla diariamente el
orden de estatus y que, en condiciones “normaies™, se basta para hacerlo.

Combatir esas formas rutinarias de violencia es posibie, pero es impres-
cindible entender esa lucha come parte de un trabajo de desestabilizacion y de
erosion del propio orden de estatus, y no como un paliativo —una simple co-
rreccidn de los excesos de violencia— para que éste pueda seguir su marcha
autorrestauradora. El objetivo es la construccidn de wne sociedad —por el mo-
mente ¥ a falta de una perspectiva utdpica mas clara y convincente— posr-
patriarcal.

Entoda la obra se afirma que lamoral y la costumbre son indisociables de
la dimensidn violenta del régimen jerdrquico. Si bien la estera de la ley ¢s con-
cebida como regida por el orden del contrato, mientras la esfera de la costumbre
es entendida como regida por el orden de estatus y, por lo tanto, en gran medida
inmune a la presién del contrato juridico moderno sobre ¢lla, sin embargo, tanto
éste como el capitulo siguiente —capitule 3: “Las estructuras clementales de la
vielencia: contrato y status en la etiologia de la violencia™— defienden la nece-
sidad de legislar en derechos humanos. Esta posicién se explica no tanto por la
productividad del Dereche en el sentido de que orienta las sentencias de los
jueces, sino por su capacidad de simbolizar los elementos de un proyecto de
mundo, crear un sistema de nombres que permite constituir la ley como un



campo en disputa, como una arena politica. La eficiencia simbolica det Derecho
es entcndida como la eficiencia de un sistema de nominacion que crea realidad
y permite comprobar la naturaleza histérica, mutable, del mundo.

Es también en este capitulo, homdnimo del titulo de fa obra, donde apare-
ce una primera sintesis de la tesis central, que hace residir en un procedimiento
descripte como exaccion del tributo de género la condicion indispensable
para el credenciamiento de los que aspiran al estatus masculino v esperan
pader competir ¢ aliarse entre si, regidos por un sistema contractual.

Sime pareci6 ésta Ia ubicacién adecuada para el capitulo 7 —La inven-
cién de la naturaleza: familia, sexo y géncro en la tradicion religiosa afrobrasile-
fia”~ dentro de la I6gica de la obra, elle no significa gue también lo sea en e}
orden cronologico de mi trayccto hacia la comprension de fos temas aqui Lrata-
dos. Este ensayo etnografico representa, de hecho, mi ingreso en el munde de
la reflexion sobre el géncro, y creo no exagerar cuando afirmo que toda mi
posterior comprension del tema fue posible porque tuve la oportunidad de
abordarlo desde ia perspectiva que adquiri durante mi prolongada inmersicn en
la tradicion religiosa afrobrasilefia de Recife, en el nordeste brasilefio. Ll culio
Xangd de Recife fue mi gran escucla de andlisis de género, lo que me facilito,
mds tarde, la lectura de la compleja produccion intelectual de esta area de
estudios ¥ también la lectura de la perspectiva psicoanalitica lacaniana.

En esc lexto describo, a partir de los datos obtenides durante un extenso
trabajo de campo, una sociedad androgina, dande en verdad no ticne sentido
hablar de heterosexualidad u homosexunalidad ya que se trata de una vision del
mundo quc obedece a patrones de género distintos de los eccidentales. Vincu-
lo esta oira manera de “inventar fa naturaleza™, radicalmente anticsencialista y
antideterminista en lo biolégico, con la experiencia de la esclavitud, que rompio
¢l canon patriarcal africano y cred otro estatuio de fa familia, de {a descenden-
cia. de la sexualidad, de la personalidad y de la division sexual del trabajo.

Fue, coimo dije. de la mano de fos miembros del culto Xangd de Recife que
imicie mi reflexion sobre género. A partir de esta tradicion critica, marginal, que
con su practica derivada de la experiencia de la esclavitud v con su condicion
inicial de ser otro preblo, pueblo subalterne, en el interior de la nacion, elabo-
ré un conjunto de enunciados que operan, por medio de un discurso irénico y
criptico, nada mas y nada menos que la desconstruccion del horizonte patriar-
cal hegemonico en la socicdad circundante. A partir de esta iniciacién descons-
tructiva ¢ Irdnica a ia {cy del género, me resuité mas sencillo atravesar con una
mirada critica fos ciectos del patriarcado simbdlico en la interaccién social.

Es en el capitulo 8 —Género, politica ¢ hibridismo en la transnacionaliza-
cion de la cultura Yoruba™-, que lo aprendido en la etnografia del Xangd de
Recife alcanza su seatido pleno. Este ensayo muesira como, a pesar de las

desventajas y las privaciones impuestas por la esclavitud, Ia capacidad de la
civilizacion diaspdrica yoruba para difundirse e imponer sus sistemas de creen-
cia y convivencia en sociedades distantes - como Cuba y el Brasil durante la
colonia y, cn una onda expansiva mas reciente, los Estados Unidos v los paises
de la cuenca del Rio de la Plaia— csti esirechamente vinculada con Ja malcabi-
lidad, la androginia v la ausencia de determinisma biolégico de su concepeion
de género. También muestra que la manera en que tres estudiosos distintos
—una yoruba radicada en los Estados Linidos de Norteamérica, un estadouni-
dense y la autora del texto, latinoamericana— {formulan v ecuacionan fas particu-
laridades de los pairones de género yvoruba depende estrechamente de sus
intereses y de fa insercidn geopolitica de su tarea intelectual.

Tres interpretaciones diferentes de la construceiom de género en la tradi-
cion yoruba son analizadas en cuanto discursos posicionados e interesados de
los respectivos autores para exponer fa economia politica del discurso ethografi-
0. Sin embargo, s¢ comprueba que los tres autores, a pesar de sus diferencias,
apuntan de forma inconfundibic para el cardcter radicalimente antiesencialista de
fas concepciones de génere cn esa cultura, lo que pareceria indicar que esa
caracteristica tan notable de {a tradicidn en cuestion podria estar en la base de su
capacidad de crecimiento v su adaptacion en el Nuevo Munde. tanio en el perio-
do postesclavitud come en el nuevo periodo de expansion que viven aciualmen-
te las religiones afrobrasilcias de origen yoruba. En el caso particular de la ver-
sion afrobrasilefia, el uso hibrido de los términos propios de la familia patriarcal,
como la posicion del padre. de la madre, del hijo mayor vy la desconstruccion de
las ideas de conyugalidad, primogenitura, autoridad v herencia, acaba por descs-
tabilizar la propia estruciura y minar las bases de la matriz heterosexual propia del
patriarcade. Es a wavés de un “mal uso™, de una “mala practica” del patriarcado
mitotogicamente fundamentada, que los micmbros del cuito se rien del orden de
estatus, del Estado brasilefio con su traicién permancentc a los atrodescendientes
y del patriarcado simbélico cuyos mandatos son, en reaiidad, destinados al des-
acato, Es por medio de esta desestabilizacion v una corroesion ireverente que cl
orden cambia dentro del universo de las religiones afrobrasiledias.

Finalmente, dedico ¢l capitulo 9 —“Los principios de la violencia™ a expo-
ner de forma sintética las tesis centrales que atraviesan loda la obra. Estas sc
reficren al papel de Ja violencia en la reproduccién del orden de género y a la
interdependencia entre violencia y género, para afirmar que la articulacion vio-
lenta es paradigmatica de la economia simbolica de todos los regimenes de
estatus. También se indica, ejemplificando con el discurso hibrido, desestabili-
zador e ironico del codice religioso afrobrasiledio, entendido como una forma
efectiva de retlexividad, una posible salida de la humanidad en direccién 2 una
€poca pospatriarcal.



1. LA ESTRUCTURA DE GENERO
Y EL MANDATO DE VIOLACION®

El presente andlisis se refiere a lo gue Hamaré aqui “violacion cruenta”, a falta
de una expresion mas adecuada. La violacion cruenta cs la cometida en el
anonimato de las calles, por personas desconocidas, anénimas, y en la cual la
persuasion cumple un papel menor; el acto se realiza por medio de la fuerzao la
amenaza de su use. A los ojos del ciudadano comiOn y poco conocedor de las
cuestiones de género, éste es el tipo de violacién que se enmarca con mas
facilidad en la categoria de delito. A diferencia de otras formas de vielencia de
género, es minima su ambigiiedad como acto cruento, posible gracias al poten-
cial de fuerza fisica y ef poder de muerte de un individuo sobre otro. Por eso
mismo, una absoluta mayoria de los detenidos por atentados contra iz libertad
sexual esta encuadrada en este tipo de delito, aunque éste representa una
porcién insignificante de las formas de violencia sexual e incluso, muy proba-
blemente, de las formas de sexo forzado. Como sc sabe, faltan las estadisticas y
los procesos son pocos cuando se trata de abuso incestuoso o acoso produci-
do en la privacidad de ia vida doméstica.

A pesar de saber que las categorias juridicas son bastante variables de
un pais a otro,' no utitizaré aqui ta nocion de violacidn en ninguna de sus

* Con excepeion del capitulo 2. la traduccion es de lloracio Pons.

' En el Brasil, ¢1 Codigo Penal dehne l4 violacion como un delito de accidn privada y
Ta encuadra en €l articulo 213 (leyes $069/90, 8072/90 y 8930/94): s¢ 1a considera -de
mancra muy significativa, como demestraré- un delito contra las costumbres y ne contra
las personas. Esta restringida al sexo vaginal entre un hombre y una mujer, contra la
' voluntad de ¢sta, concretado debido al uso de la violencia o una grave amenaza. En csta
legislacién, por lo tanto, solo hay violacion cuando hay penctracion del pene en fa vagina.
De acuerdo con la Guia dos Piveitos da Muther (1994, p. 92} ~La violencia puede ser:
{istcn, cuando ¢l violador empica la {uerza {isica para dominar a la mujer y someterla a una
relacion sexual; psicologica. cuando el violador provoca miedo o panico en la victima y
i ésta queda incrie. sin posibitidades de reaccionar, [o] con ameniza. cuande el violador
atnenaza causar algdn mal a la mujer o a otra persona de su interés™ L.os actos libidinosos
distintos de la conjuncion carnal. como ¢l hechio de obligar. mediante violencia o grave
amenaza, a practicar sexe anal u oral, o imponer. a través de la coaccion o ¢l apremio. Ja
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acepeiones legales sino en ef sentido mas corriente v, & mi entender. mas
adecuado, de cualquier forma de sexo forzado impueste por un individyo con
poder de intimidacién sobre oiro. Prefiero referirme a la violacion come ef uso
Yy abuso del cuerpo del otro. sin GHe éste participe con intencion o voluntad
comparables.

La significacion de la “violacién cruenta”

La violacion cruenta es el tipo de delito con menor representacion cuantitativa
cntre fas formas de violencia sexual. Como e sabido. la violencia doméstica ¥
los abusos cometidos en la intimidad del hogar enire persenas emparentadas
son las formas mas comunes y frecuentes de esos delitos ¥ constituyen, segdn
las estadisticas conocidas en las mas diversas localidades de Brasil y el exte-
rior, aproximadamente ¢! selenta por ciento de los casos. Asi, la violacién se
pierde en gran medida, tanto en las estadisticas de los hechos como en ia
literatura existente, dentro del aran tema de la violencia doméslica, mucho mas
corrienic en la vida y abordado con mas frecuencia por les estudios de delitos
sexuales. Asimismo, 1a literatura relativamente escasa sobre la violacion cruen-
ta es en su casi totalidad de orden pragmatico, basada en estadisticas ¥ €ONnsis-
lente en instrucciones destinadas al publico femenino sobre cémo cvitar el
delito o los pasos que debe seguir la victima lucgo de haberio sufyido.

Sinembargo, a pesar de su incidencia relativamente baja, me gustaria con-
centiarmc en ella con el interés de comprenderfa, en [a convicein de que no sélo
nos proporciona una de las claves de la inteligibilidad dc las agresiones de géng-
ro en wrminos giobales y de la naturaleza estructuralmente conflictiva de esas
relaciones, sino quc ofrece pistas valiosas para Ia comprension de! fenémeno de
la violencia en general. Esto se debe a la destilada irracionalidad det delito de
violacton, Como intentaré argumentar, esta se preseita como un acto violento
casi en estado puro, vale decir, despojado de finalidades instrumentales,

Tal como se desprende de innumerables relatos de presus condenados
por violadores, padriamos decir, para parafrascar aquclia expresion clasica so-
bre el significado de Ia obra de arte en la modernidad cuando habla del “arte por
clarte”. que en la sociedad contemporinea la violacion es un fendmeno de

realizacion de otras formay de contacto de naturlera sexud @ gquien no las quicre ni tas
desea. seincluyen en b categoria de “ateniado vielenio al pudor”™. definide por el Codigo
Penal conio delito de secion pablica en su articulo 234 (ley 8069:90, articuio 263: ley
807290, articulo 6, v ley 8931 1941,

“agresion por la agresion”, sin finalidad ulterior en lérmin’oslpragméticqs. Y
aun cuando se disfrace con alguna supuesta finalidad, en 6ltima instancia s¢
revela como el surgimiento de una estructura sin sujeto, una estructura en la
cual la posibilidad de consumir el ser del otro a Fravés dlel. l:lSI.lfI'UCTG dle ‘Sl.l
cuerpo es fa caucion o ¢l horizonle que, en dcﬁnll;x'a., posﬂnli.ta todo \’E‘l m 0
stgnilicacion. Pe improviso, un acto violento sin SC]‘II‘IfJO atravicsa a un.su_;atcr)
v sale a la superficic de la vida social come reyelacmp de una Iau':nma‘ una
;ensién que late en ¢l sustrato de la ordenacion jerdrquica de la sgcwdz}d.

Desde el inicio de la investigacion tuve la certeza de gue. si contdaramos
con la oportunidad v la disposicion de escuchar atentamen?te o que pugden
decirnos los hombres que fueron capaces de cometer este detito, nos apr(.)xuna-
riamos al entgma que representa, tanto para elles como para n(?s;{}tn.}& el impui-
S0 agresivo propio y caracteristico del swjeto masculino haCl‘a quien ntlul(-:s{r?
los signos y gestos de fa femineidad. Hablar de ello, en estos parrafos :mcm!cs,
no resulta sencillo: me veo obligada, tan prematuramente\‘ a l!accr refer‘encxa‘a
un “sujete masculine”™ en contraste con “quien exhibe sugniﬁcantes femen!-
nos”, cn lugar de utilizar tos habituales “hombre™ v “mujer” porque, a decir
verdad. la violacion --¢n cuanto uso v abuso del cuerpo det DEI:O- -No s una
prictica exclusiva de {os hombres ni son siempre las mujeres quienes la pade-
cen. No podemos conformarnos ni por un Instante con lo literal o lo que parece
evidente por si mismo; si lo hiciéramos, nos alcjariamos cada vez mas de las
estructuras subyacentes a los comportamientos que observar_nos. Con lodo,
asi comao un sujeto identificado con el registro afectivo mascyhn_o‘suclc serun
hombre, también ¢s estadisticamente mas probable gue tos significantes de la
femineidad estén asociados a la mujer. . .

Esta digresion cobra especial —pero no exclusiva— pertinencia cuando
trabajamos, por gjemplo, en ¢l ambiente de la prision, donde, pesca gstaren u.n
medio peblado por anatomias de hombres, la estructura de género reaparece
como estructura de poder, y con elia el uso y abuso del cuerpo de unos por
otros.” No obstante lo diche, v como consecuencia de la mercuavconsmu{wa
del lenguuje y la persuasion irresistible que los snvgmﬁcante?q e_jt?rcenrsobre
nosotros, mi discurso sobre jo femenino v lo masculine se deslizara aquiunay
otra vez, y de mancra ineludible, hacia los significantcs Aombre y mujer. Por
consiguiente, los dejo instalados desde ya, pero con res'(.ervas,. '

La concepcion de la violacion presentada a contm?auon se bas_a, de
forma bastante libre y especulativa, en analisis de prontuarios v declaraciones

* En Schifter (1999) se encontraca un extaordinario y revelador analisis, apoyado por
ol informe de numerosos casos rigurosamente documentados, de la vida sexual de los
sujetos cncarcelados en prisiones de Costa Rica,
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de violadores.? Se trata de testimonios de hombres encarcelados que, aunque
temeresos, estan casi siempre dispuestes a hablar y ansiosos por ser escucha-
dos. Hombres que. como después comprobariamos, elaboran incansablemen-
te, a lo largo de sus afios de encietro, ef hecho y las circunstancias de sus
delitos, haciendo use de los escasos recursos analiticos y expresivos con que
cuentan en cada caso. Su reflexion sobre los actos cometidos es de gran valor
y rara vez atraviesa les muros de la cdreel. Hurgar en sus motivaciones, sus
estrategias de autojustificacion v, por dltimo, en su propia comprensién de los
actas perpetrados, es de maxima Importancia porque elios son actores protago-
nicos en la tragedia del género vy testigos def cardcter casi ineluctable del des-
tino que esa estructura nos traza a todos. Por sus manos se alcanza la evidencia
altima de la indole de ese destino y gracias a sus confesiones podemos empe-
zar a vislumbrar €l mandato que ¢l género nos impone. De este modo hacemos
un aporte a un campo en el cual |a literatura adn es relativamente escasa, inclu-
so en paises como Estados Unidos, donde la violacién es un delito de muy
elevada incidencia.

La dimension sociologica de la violacién
Tanto las prucbas histéricas come etnograficas muestran fa universalidad de la

experiencia de Ja violacion, El acceso sexual al cuerpo de la mujer sin su consen-
timiento es un hecho sobre el cual todas las sociedades humanas tienen o

* Un grupo de estudiantes de antrapologia bajo mi coordinacion leyé los prontuarios
de los ochenta y dos internos conlinados en abril de 1994 en la cdrcel de Papuda, comple-

Jjo penitenciario del Distrito Federal, Brasil., por delitos sancionados en los articulos 213

y 214 del Codigo Penal, es decir, “delitos contra la libertad sexual™, aunque a veces
combinados con otros como lesian corporal o delitos contra la propicdad (véase Almeida,
Franga et af.. 1995). En una segunda etapa, entre agosto de 1994 v abril de 1993, se
procedio a realizar las entrevistas extensas, centradas en dicciséis internos y resultanics
en alrededor de cinco horas de grabacion cada una, comodamente efectuadas alo largo de
varias sesiones semanales. Los dialogos con los inlemos se realizaron cara a cara, en salas
p‘rivadas._ sin csposas, sin rejas ni vidrios que separaran a entrevisiador y entrevistado y
sin agentes penitenciarios dentro del recinto. Las entrevistas fueron abicrtas y su princi-
pal objetivo era permitir al sujeto reflexionar v explayarse sobre fas circunstancias de los
delitos cometidos, ast como rememorar el paisaje mental de esos momentos y los datos
biograficos que creyese relacionados. Este primer analisis de esos materiales. aqui publi-
cado, puede considerarse todavia programitico. porque no utilizo de manera exhaustiva
las enirevistas grabadas e intento, en cambio, hacer un primer esbozo de los temas
centrales que surgicron en ellas a la luz de una perspectiva histdrica v cultural abarcativa,
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tuvieron noticias. Por debajo de este nivel meramente factico se esconden
otros que es preciso considerar. Y justamente para indicar esa multiplicidad de
niveles de comprension de este fendmeno —que en clerto sentido lo hacen ser
uno y el mismo y, ala vez, lo transforman cn una serie de fendmenos diversos—.
hablo aqui de una fenomenologia.

En el plano ético, las evidencias muestran que no existe sociedad dende
no exista el fenémeno de |a violacion. Sin embargo, la variabilidad de la incidencia
de esta practica cs notable; hay sociedades -tipicamente Estados Unidos— don-
de esa incidencia cs maxima, y otras en las cuales se reduce a casos extremada-
mente csporadicos y singulares, segun la culturay, en particular, la forma asumi-
da por las relaciones de géncro en unas y otras culturas. Enun estudio compara-
tivo de ciento cincuenta y seis sociedades tribales, Peggy Sanday (1981) conciv-
y6 que existen sociedades “‘propensas a la violacion™ y “sociedades libres de fa
violacién”. No obstante, entre estas fltimas la autora incluye las sociedades
donde el acto es “raro”, v en un articulo mas reciente sedala lo siguiente:

Al hablar de sociedad libre de violacién no pretendo decir que €sia esté
totalmente ausente, Bn Sumatra Gecidental. por ejemplo, durante 1981,
dos informes policiales enumeraron veintiocho vielaciones ¢n una pobla-
cion de tres millones de habitantes. Esta cifra puede compararse con fos
mas de ochenta y dos mil casos “fundados™ de viclacion registrados en los
informes de delitos habituales de Lstados Unidos en 1982, Trabajos de
campo cn ambas sociedades confirman a clasificacion de Sumatra (cci-
denta! come libre de violacion con respecto a Bstados Unidos. una socie-
dad propensa a cometerda (Sanday. 1992, p. 1)

Las prucbas etnograficas ponen de relieve que en las sociedades tribales, se
trate de indios americanos o socicdades polinesias o africanas, la violacion
tiende a ser un acto punitivo v disciplinador de la mujer, practicado ¢n grupo
contra una victima que s¢ ha vuelto vulnerable por haber profanado secretos
de la iniciacién masculina, por no contar o haber perdido la proteccion del
padre o fos hermanos o por no usar una prenda de la vestimenta indicativa de
gue tiene esa proteccion o acata su pertenencia al grupo. En las seciedades
indigenas también existe la practica de las guerras por mujeres, vale decir, el
secuestro de mujeres de otros grupos para casarse con ellas, lo cual implica
cierto tipo de violacion para apropiarse de su capacidad reproductiva (véase
Laraia, s.f.). En este aspecto, podemos decir que ¢n esas sociedades la viola-
cion es, en general, una practica reglamentada. prescripta dentro de determi-
nadas condiciones, y no reviste el caracter de desvio o delito que tiene para
nuestro sentido comin.
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Con todo, también ¢n nucstras sociedades Ia violacion puede practicarse
en bandas y, segiin revelan nuestros datos, con una intencién punitiva. De
hecho, tanto en ia dimensian historica €Omo en sus variantes culturales, es
posible que las diferencias aparentes det fenemeno se deriven de variaciones
cn la manifestacion de una misma estructura Jerdrquica, como pucde ser fa
estructura de género. A decir verdad, es mencster preguatarse si la cuestion
ferritorial y de estado en fa cual se inseribe ia violacién en fas sociedades
premodernas, o el caracter de domesticacion de la mujer insubordinada que
asume en las sociedades tribales, estan muy distantes de la experiencia urbana
contemporanea. A pesar de que, en este nuevo conlexio, el acto cometido
apunta ahora al disciplinamiento de una mujer genérica ¥ ya no concreta, o
Implicaun desafio dirigido a otro hombre también sin identidad definida, ambos
componentes resuenan, de algin modo, en fos relatos de los violadores entre-
vistados. De tal mode, podria tratarse de una conducta referida a una estructu-
Fa que, a despecho de la variacion de sug mamfestaciones histéricas, se repro-
duceenun tiempo “monumental” (Kristeva, 1981), filogenético. Una estructura
anclada en el terreno de lo simbalico ¥ cuyo epifendmeno son las relaciones

sociales, las interacciones concretas entre hombres y mujeres histéricos (Seza-
to, 1998).

En el plano histdrico, la vietacion acompaiio a las sociedades a través de Jas
€pocas y en los mas diversos regimencs politzcos y condiciones de existencia.
Lainvestigacion ya clasica de Susan Brownmiller (1975} acumula prucbas de
ello, gue también ha sido tema de otros autores {Shorter, 1975, 1977). t.a gran
divisoria de aguas, no obstante, es la existente cntre socjedades prenmodernas
¥ modernas. En las primeras, la violacién tiende a ser una cuestién de cstado
(Tomaselli, 1992, pp. 19-21), una exiension de Iz cuestion de la soberania territo-
rial, puesto que, como territorio, ja mujer y, mas exactamente, el acceso sexual a
ella, es un patrimonio, un bien por ¢l cual los hombres compiten enire si, Enuna
ampliacién intcresanic de cste aspecto, Richard Trexler (1995) comprueba, por
ejemplo, que en la conguista de América (asi como entre los pueblos agtdeto-
nos y entre los europeos en las praciicas anteriores af encueniro de ambos) e
lenguaje del género estaba asociado al proceso de subordinacion por la guerra.
En [a bibliografia brasilefia {Baines, 1991: Ramos, 1995} hay asimismo cviden-
cias de la feminizacion del indio - o de su infanti lizacion-, lo cual, una vez mas,
plantea la equivalencia de los términos “conquistado”, “dominado”, “someti-
do” y “femenine”.

Esta situacion comienza 2 modificarse con el surgimiento de la moderni-
dad y el individualismo gue, poco a poco, extienden la ciudadania a ta mujer y
la transforman asi en sujcte de derecho a la par del hombre. De tal modo, en

condiciones de una modernidad plena o avanzada. ellg dcja. de ser una exten-
sién del derceho de otro hombre y, por 1o tanto, la violacion plCrf]C el cardcter de
una agresion que, transitivamente, ai’cctg a otro hombre a través QC] cg‘crg'.).() de
la mujer, para ser entendida como un delito con_tra la persona Qe ésta. En ugzgr.
podriamos decir que la violacion solo se convierte en un delite en el senti 0
estricto del iérmino con ¢l advenimiento de la modermd'ad. Anles, pued“a ;('!ns‘h
derarseta como un acto regulado por las relaciones sociales, cuya aparicion se
asocia a determinadas circunstancias del orden social. ‘ )

Al maniener la tdea de “delito contra las costumbres™ y no cp’ntra la
persona”, Ta ley brasiledia prolonga la nocién premoderna de una agresion que.
a travds del cuerpo de la mujer, se ditige a olio y, en éslc: amenaza {a SO.CledE?.d
en su conjunto, al poner en riesgo derechos v prermggtwas de su p_ad;e ysu
marido, tales como. entre otros. ¢l control de ta herencia y la cqfltlnmdad de la
estirpe. A su vez, Ia figura legal de “legitina defensa de I_a_honra . hablltua!mcn'—
te invocada en los tribunales brasilefios, pone de mamf]esto el residuo de la
sociedad de estatus, premoderna, que antecede a la sociedad moderna y con-
tractual conslituida por sujetos sin marca {de género o l'ciiZZl_)\ que entran en ¢l
derccho en un pie de igualdad. El delito por honra indica que elh homb‘re es
alcanzado y afeciado cn su integridad moral por los actos de las mujeres vincu-
ladas a €l. _ ‘

Leerla legislacion brasileiia en esta perspectiva es iinportante, porque usi
se advicrle que]a ley contra la violacidn no pretende proteger d la victima En 5;%1
individualidad y su derecho ciudadano, sino el orden socnal, l_a“rcostumbre la
exclusividad de fa violacién vaginal v la exclusion de la. definicion legal f:ie otros
tipos posibles de violacion subrayan cs.stc SeﬂlIdO: scgan el cual Ig-que mtetl;?a
resguardar es en primer lugar la herenciay la connmurdad dela es..tupe, T’c?l?’i 1cn‘
se advierte la extraordinaria lentitud del tiempo de género, el cristal casi inerte
de sus estructoras.

En el mundo contcmporaneo, ademas, las situaciones de guerra t.ransp'a-
rentan el hecho de que el sojuzgamiento de la mujer al.estat.us masculiln(.) aL.lr.'.
esta vigente, Asi lo demostraron rccicntcmf:me las viclaciones masﬁwa\s de
mujeres durante la guerra de Yugoslavia. Es mu?rcsante c<).|1siglar‘ en el rr_,lato
de Bertte Denich, el aspecto de ofensiva y conquista de territorios que la viola-
cion velvio a asumir en ese conllicto:

Perpetradores masculings se apropiaren de las mu_icrcff simultdncamente
comuo objetos de violencia sexual y simbolos e una contienda con hombres
rivales que reprodujo las formas wradicionales del pamnarcado C‘I.l les .Bulcu-
nes, donde la incapacidad de los hombres de proteger a “sus™ mujeres y
cunirolar su sexualidad v poderes procreativos se percibe como un sintoma
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critico de debilidad |...] Ef elemento adicional de Ta fecundacion forzada de
las mujeres cautivas reveld un compenente ideoldgico intencional en la
violencia sexual, ya que los soldados justificaban la violacién como método
para teproducir su propio grupo étnico {Denich, 1995, p. 68).

Este resurgimiento o simultaneidad de lo premoderno vy lo moderne nos re-
cuerda la tesis de Carole Pateman que, en discrepancia con Freud, Lévi-Strauss
y I,gcan, no ve en ¢l asesinato del padre el acto violento que funda la vida en
sociedad y da paso a un contrato entre iguales, v se sitia en cambio en un
momento precedente que habla de la posibilidad de dominacién del patriarca.
E.n una f;ecuoncia argumentativa a la vez mitica y 16gica, Pateman apunta a la
violacion, en el sentido de apropiacion por la fuerza de todas fas hembras de
su hqrda por parte del macho-padre-patriarca primitivo, como el ¢rimen que
da origen a la primera Ley, Ja ley del estatus: 1a ley del género. El asesinato del
padre marca ¢i inicie de un contrato de mutueo reconocimiente de derechos
entTc hombres v, como tal, ¢s posterior a la violacién o apropiacion de las
mujeres por la fuerza, que marca el establecimicento de un sistema de estatus
F_,n ve.rdad, para Pateman, {a viclacion —y no el asesinato del padre que pom;
final incesto y pem.qite la promulgacion de la Ley que fo prohibe— es el acto de
fum.fza origmnario. instituyente de la primera Ley, de! fundamento del orden
social.

‘Para esta autora, entonces, la ley del estatus desigual de los géneros ¢s
ar'lteraor al contrato entre hombres derivado del asesinato del padre. La regula-
cién por medio del estatus precede la regulacion contractual. En un comienzo
{a ley se formula dentro de un sistema va existente de estatus y se refiere a Ia;
proteccion y mantenimiento del estatus masculino. Una vez instaurado el siste-
ma de contrato entre pares (v hombres), la mujer queda protegida en cuanto
esté‘ puesta bajo el dominio de un hombre signatario de esc contrato; vale decir
el sistema de estatus se mantienc active dentro del sistema de contrato. Si bicr;
con la modernidad picna la mujer pasa a ser parte del sistema contractual, para
Pateman, ¢l sistema de estatus inherente al género sigue gesticulandoy i'c;tien-
do detras de la formalidad del contrato; nunca desaparece del todo y, en lo
concerniente a las relaciones de género, hace que el sistema contractual jamas
pueda alcanzar una vigencia plena. Las peculiaridades y contradicciones del
contrato matrimonial, asi como el acuerdo fugaz que se establece en la prostitu-
cién, mostrarian para esta autora ia fragilidad det lenguaje contractual cuando
sc trata de género. '

Los d;scubrimientt}s de Sophie Day entre las prostitutas fondinenses,
aunque no interpretados de esta forma por ia autora, parecen proporcionar
una ilustracion de ese conflicto de estructuras fundadoras. En el contexio de
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su trabajo, esas prostitutas incluyen en la nocion de violacion cualquier for-
ma de ruptura unilateral del contrato establecido con e} cliente por parte de
éste. Asl, s¢ consideran violacion todas las infracciones al acuerdo, como la
falta de pago del servicio, el pago con un cheque sin fondos, la no utilizacién
o el abandono unilateral del preservativo, el intento de ftevara cabo practicas
sexuales no convenidas de antemano o el uso de la fuerza fisica. “l.a ruptura
del contrato se califica de viotacion™ (Day, 1994, p. 185). Creo gue elusode la
categoria de “violacion” de esta mancra “incluyentc”, como la describe ta
autora (ibid., p. 179), no es casual ni limitada sino que pone de manificsto una
teotia propia de las prostitutas, perfectamente compatible con el modelo de
Pateman y susceptibie de aplicarse a Ja violacién en general y no s6lo al
marco profesional de tas trabajadoras del sexo: la violacion es justamente la
infraccién que demuestra la fragilidad y superficialidad del contrato cuando
de relaciones de género se trata, y es siempre una ruptura contractual que
pone en evidencia, en cuaiguier contexio, el sometimicnto de los individuos a
estructuras jerarquicamente constituidas. En el plano a la vez mitico y ogico
en que Pateman formula su modelo, es justamente la violacion —y no ¢l asesi-
nato del padre, como en el modelo freudiano de Totem y rabii—la que instaurd
ja primera ley, el orden del estatus, ¥ esa ley, por lo tanto, se restaura y
revitaliza ciclicamente en ella.

En este contexto argumentativo, en el cual se scfiala el hecho de que las
relaciones de género obedecen a estructuras de orden muy arcaico ¥ respon-
den a un tiempo extraordinariamente Jento, yo agregaria la violacidn como una
situacion en Ia gue un contrato que deberia regular las relaciones entre indivi-
duos en la sociedad moderna se demuestra ineficaz para controlar el abuse de
un género por ¢l otro, derivado de un pensamiento regido por e estatus.

En realidad, solo en la sociedad contractual la mujer queda protegida por
{a misma ley que rige las relaciones entre hombres en tanto sujetos de derecho.
Sin embargo, afirma Pateman, Ia estructura de género nunca adquicre un carac-
ter completamente contractual, y su régimen permancnte es el estatus. En el
caso particular de la violacién como agresion a otro hombre a fravés de la
apropiacion de un cuerpo femenino, como conquista territorial o como delito
contra la sociedad y no contra la persona, comprobamos, una vez mas, el aflo-
ramiento del régimen de estatus caracteristico de la estructura jerarquica de
género, a pesar del contexto moderno y supuestamenic confractual.

Este aspecto s relevanic aqui porque solo este tipo de consideracion
permite comprender la afirmacion repetida una y otra vez por los violadores
condenados. en el sentido de que no les resultaba del todo claro que estaban
cometiendo un delito en el momento de perpetrarlo. Lejos de desconfiar de
este tipo de afirmacion o ignorarta, debemos enlender lo que significa, sobre
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tedaen i cindad comao Brasilia: se trata del lado perverso de la superviven-
ciade i sistema premoderno, ordenado por el régimen jerarquico de estatus,
para el cual la apropiacién del cuerpo femening, en determinadas condicio-
nes, o constituye necesartamente un delito. Esa aprapiacion, en el medio
fradicional del cual se liberaron en ¢l escaso plazo de una generacién la mayo-
ria de los violadores entrevistados, cra regulada por la comunidad, que vigi-
bt con diligencia la articulacion del estatus con el contrato de no agresion
Yy respeto mutuo eatre patriarcas. Y aun cuando Ja apropiacion del cuerpo
femenino (o feminizado por el acto mismo de su subordinacion) se dé en un
marco de supuesta modernidad plena, como no es infrecuenle, se produce en
la superposicion de dos sistemas: uno que eleva a la mufer a un estatus de
individealidad y ciudadania igual al det hembre, y otro que le impone su
tutefa. Este tiltimo, como comprueba Lloyd Vogelman en su revelador estudio
de la mentalidad de los violadores en Sudafrica, sigue estableciendo que las
“mujeres que no son propiedad de un hombre (las que no estan en una rela-
cion sexual excluyente) son percibidas como propiedad de todos los hom-
bres. En esencia, picrden su autonomia fisica y sexual” (Vogelman, 1991, p.
178). Esta norma tiene su origen en un sistema de estatus, que rige el género
y siguc apareciendo y demostrando su vitalidad inalterada.

[s necesario escuchar e intentar entender lo que se dice en las reiteradas
alegaciones de ignorancia previa de la ley por parte de los condenados de
Brasihia. Solo esa comprension puede conducirnos a estrategias eficaces de
prevencion. Dichas afirmaciones pucden indicar la existencia de un tipo de
sujeto desorientado ante el enfrentamiento tragico v agonistico entre dos orde-
nes normativos cuya competencia no se resolvié en el trénsito abrupto v con-
fuso del mundo tradicional a lamodernidad. Esto sugeriria que, ¢n un contexto
como ¢ste, el delito de violacion se produce en el pasaje incierto del sistema de
estatus al sistema de contrato pleno entre iguales, en ¢l crepisculo oscuro de
la transicién de un mundo a otro sin vinculo con una formulacion discursiva
satisfactoria y al alcance de todos, Sin duda, las caracteristicas de la ciudad de
Brasilia, con sus gigantescas extensiones vacias, el origen migratorio de la
mayor parte de su poblacion y la consiguiente ruptura con el régimen de comu-
nidad, sus normas tradicionales reguladoras del estatus dentro del contrato
social ¥ la vigilancia activa de su cumplimiento, tienen un papel importante en
la notable incidencia relativa de la violacion entre los delitos cometidos en ella.
La férmula de Brasilia: grandes distancias y poca comunidad, constituye ¢l
caldo de cultive ideal para ese delito,

Por lo antedicho, podria afirmarse que, cuanto mas repentino y abarcati-
vo es ¢l proceso de modernizacién y mas brusca es la ruptura de los lazos
comunitarios, menos discursivamente claborado sera el retroceso del sistema

de estatus y su capacidad de regular el comportamiento soctal. Las consecuen-
cias consisten 1anto en las brechas de descontrol social abiertas por este pro-
ceso de implantacion de una modernidad poco reflexiva, como en la desregula-
cion del sistema de estatus tradicional, que deja expuesto su lado perverso, a
través del cual resurge el derecho natural de apropiacién del cuerpo femenino
cuando se lo percibe en condiciones de desproteccion. vale decir. el aftora-
miento de un estado de naturaleza.

El caracter responsivo del aclo y sus interpelaciones

Justamente aqui, en ¢l contexto de esta evaluacion de la relacién siempre tensa
entre estatus y contrate, por un lado, v del suelo arcaico en ¢l cual se anclan las
relaciones de género, por otro, es posible entender una serie de temas que
recorren el discurso de los violadores y sugieren una triple referencia de este
delito:

I. Como castigo o venganza contra una mujer genérica que salio de su
lugar, esto es, de su posicion subordinada y ostensiblemente tutelada en un
sistema de estatus. Y cse abandono de su lugar alude a mostrar los signos de
una socialidad vy una sexualidad gobernadas de manera auténoma o bien, sim-
plemente, a encontrarse fisicamente lejos de la proteccidn activa de otro hom-
bre. El mero desplazamicento de la mujer hacia una posicién no destinada a ella
en la jerarquia del modelo tradicional pone en entredicho la posicion del hom-
bre en esa estructura, yva que el estatus es siempre un valor en un sistema de
relaciones. Mis aln, en relaciones marcadas por el estatus, como ¢l género, el
polo jerdrquice se constituye y realiza justamente a expensas de la subordina-
cion del otro. Como si dijéramos: el poder no existe sin la subordinacion, ambos
son subproductos de un mismo proceso, una misma estructura, posibilitada
por la usurpacion del ser de unc por el ctvo. En un sentido metalérico. pero a
veces lambién literal, 1a violacion es un acto canibalistico, en el cual lo femeni-
no es obligado a ponerse en el lugar de dador: de fuerza, poder. virilidad.

En ese aspecto, la violacién se percibe como un acto disciplinador y
vengador contra una mujer genéricamente abordada. El mandato de castigarla
y sacarle su vitalidad sc siente como una conminacion fuerte ¢ includible. Por
eso la violacién es ademas un castigo v ¢f vielador, en su concepeidn, un
moralizador. “Séle la mujer creyente es buena”™, nos dice un internoe, lo cual
significa: “sélo ella no merece ser violada™. Y esto, a su ver, quiere decir: “toda
mujer que no searigidamentic moral es susceptible de violacion™. Pesa sobre la
mujer una sospecha que el vielador no logra seportar, pucs se vuelve contra ¢,
contra st incapacidad de poseer el derecho viril y la capacidad de ejercer con-
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trol sobre ella. Con la modernidad y la consiguiente exacerbacién de la autono-
mia de las mujeres, esa tensidn, naturalmente, se agudiza.

Al destacar el caricter genérico de la mujer abordada, indico justamente
esto: que se trata de cualquier mujer, y su sujecidn resulta necesaria pars la
economia simbdlica del violador como indice de que ¢l equilibrio det orden de
género se mantiene intacio o ha sido restablecido. Esto coincide con el planteo
de Sharon Marcus cuando sefiala que la interaccién de la violacién responde a
una “hoja de ruta”, en ¢l sentido de una interlocucion fija estructurada por una
“gramdtica de violencia marcada por el género™ (“gendered grammar of vio-
lence”, Marcus, 1992, p. 392). La mujer genérica a la cual hago referenciaes la
mujer sujeta al papel femenino en este drama, la mujer con un itinerario fijo en
esa estructura gramatical que opone sujetos v objetos de violencia marcados
por ¢l género. Por es0, afirma la autora, alterar esa hoja de ruta, romper su
previsibilidad y la fijeza de sus roles puede ser una de las formas de “asestar un
golpe mortal a la cultura de la violacion™ (ibid., p. 400).

2. Como agresién ¢ afrenta contra otro hombre también genérico, cuyo
poder es desafiado y su patrimonio usurpado mediante la apropiacion de un
cuerpe femenino o en un movimiento de restauracion de un poder perdido para
€l. En su anélisis de dos pinturas de Rembrandt sobre 12 violacion de Lucrecia,
Mieke Bal sintetiza esta idea, bosquejando el legado de otros que pensaron y
registraron esa percepcion del sentido del delito:

“Los hombres vielan lo que otros hombres poseen™. eseribio Catherine
Stimpsen (1980. p. 38} “fulso deseo™ es la definicién de Shakespeare,
propucsta yu on cf segundo verso de su Lucrecia. “dimer sefon l'autre ™ e3
la expresion de Rend Girard {1961): Between AMen es el titulo del libro de Eve
Sedpwick (1983). Todas estas expresiones sugieren por gqué los hombres
violan; también se refieren a gué ¢s una violacién: un acto scmidtico publico.,
Ademas de ser vielencia fisica y asesinato psicoldgico, la violacién es tam-
bign un acto de lenguaje corporal manifestado a oiros hombres a través de y
en ¢l cuerpo de una mujer {Bal, 1991, p. §5).

Esta situacion es particularmente caracteristica de sociedades de apartheid
racial o social, en las cuales se hace sentir la existencia de fuertes barreras de
exclusion y marginacion. Ya ¢s clasico fa violacidn del hombre negro, tan
presente en la literatura sociologica (véase, por ejemplo, Vogelman, 1991, p.
135). Pero no podemos dejar de recordar aqui la critica de bell hooks (1992) a
un tipo de interpretacidn que naturaliza y justifica la aspiracién del hombre
negro a acceder a las prerrogativas del patriarca blanco en el sistema de
estatus, La autora advierte que podria no ser asi y, de hecho, afirma haber

conocido a hombres que buscaren otras soluciones y crearon otros disposi-
tivos familiares y sociales gracias a los cuales ia restauracion del estatus
mediante la subordinacion de la mujer frente a otros hombres no fuera impres-
cindible. De este modo, bell hooks desmonta lo que podriamos llamar la hipé-
tesis de la determinacion funcional y homeostatica {en ¢l sentido de repara-
cion de un equilibrio perdido} de la violacién. En efecto, es necesario hacer
una critica del mandato de violacion en un sistema de estatus. y afirmar con
ese fin la posibilidad de otras soluciones mas felices para las relaciones de
género. En otras palabras, con su licida y ya cidsica reflexion sobre la sexua-
lidad del hombre negro, bell hooks nos sefiala que no debemos ver la repara-
cion del estatus masculino medianic la subordinacidn violenta de la mujer
come una salida inevitable y previsible al “problema™ de la masculinidad
malograda, en contextos de extrema desigualdad en los cuales los hombres
excluidos ya no estan en condiciones de ejercer lz autoridad rescrvada a ellos
por ¢l patriarcado.

3. Como una demostracion de fucrza y viriiidad onfe una comunidad de
pares, con el objetivo de garantizar o preservar un lugar entre ¢llos probando-
les que uno tiene competencia sexual y fuerza fisica. Esto es caracteristico de
las violaciones cometidas por pandillas, por lo comun de Jdvenes y habitual-
mente las mds crueles. Sin embargo. en muches de los testimonios escuchados,
aungue se trale de un delito solitario, persiste la intencion de hacerlo con, para
o anfe una comunidad de interlocutores masculines capaces de otorgar un
estatus igual al perpetrador. Aunque la pandilla no esté fisicamente presente
durante la violacion, forma parte del horizonte mental del violador joven. Y ¢l
acto de agresion encuentra su sentido mas pleno en estos interlocutores en la
sombra y no, como podtia creerse, en un supuesto deseo de satistaceion sexual
o de roboe de un servicto sexual que. de acuerdo con la norma, deberia contratar-
seen la forma de una relacion matrimonial o en el mercado de la prostitucion. Se
trata mds de la exhibicién de la sexvalidad como capacidad virily violenia que
de la basqueda de placer sexual.

En este analisis, la vielacion aparece contenida en un trama de racionalidad
que la hace inteligible en cuanto discurse para ofros, 0 que encuentra su sentido
en log personajes presentes en el paisaje mental del violador, a quienes se dic'g2
¢sie tipo de acto vielento. {Los tres referenics mencionados no impiden, no obs-
lanic, que las maneras de practicarlo varicn amplhamente entre extremos que
par¢cerizn no tener relacion entie si. Los desempefios del acto pueden variar
entre una bisqueda del limite, en la cual la muerie de la vicuma es la anica
resotucion posible, y el montaje de una escena por parte def violador, en que la
victima s tratada con ewidado, como ocurre en los cases en los cuales el victima-
rio cubre ¢l suelo donde ka obligara atenderse o imodifica el tipo de relacion sexual
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duspucs de enterarse de que s virgen, ambos registrados en los prontuarios y
los lestimonios recogidos. Estas modalidades, estilos o escenas no cambian la
racionalidad general del acto ante otros. En su fantasia —aqui representada de
mancra performativa—, el violador intenta presentarse como mas seductor o mas
violento, pero siempre frente a otres, scan ¢stos sus competidores y pares en la
escena bélica entre hombres que es el horizonte de sentido de la violacidn, o la
mufer transgresora que lo emascula y lo hace sufiir,

En 1971, en su estudio estadistico detallado de los patrones de violacion
en la ciudad de Filadelfia, Menachem Amir pone por primera vez de relieve dos
hechos cuya interrelacion es relevante aqui: el primero es que no corresponde
la airibucidn de psicopatologias individuales a los violadores, ya que el viola-
daor es simplemente un integrante mas dentro de determinados grupos sociales,
con valores y normas de conducta compartidos, lo que ¢l autor denomina “sub-
culturas™

Este abordaje propone, cnlre otras cosas, explicar fa distribucion ¥ los
patrones diferenciales del delita v de quienes lo comeien, no en iérminos
de motivaciones individuales y procesos mentales no repreducibles que
pucdan indueir a cometerlo, sine en términos de variaciones entre grupos
¥ sus normas cullurales ¥ condiciones soctafes. Como los mis allos indi-
ces de las ransgresiones estudiadas se dicron en gropos relativamente
homogéneos. se supone, por lo lanlo, que esos prupos se sitian on una
subcultura (Amir, 1971, p. 319}

El scgundo hecho es que las violaciones perpetradas en compaiiia, vale decir,
por grupos de hombres o pandillas, son practicamente tan coniunces comy las
cometidas en soledad (Amir, 1971, p. 337).

En lu obra que inicia la discusion de la vielacion en la forma como hoy la
conocemos, Susan Brownmiller {1975) valora el descubrimicnto estadistico de
Amir y amplia sus conclusiones y consecuencias, deslacando la importancia
de la refutacidn del mito de que el vialador es un ofensor reservado y solita-
rio”, amén de no tener “ninguna patelogia identificable al margen de los des-
vios individuales y trastornos de la personalidad que pueden caraclerizar a
cualquicr ofensor que comete cualguier tipo de delito”™ (Brownmiller, 1975, pp.
181-182). Esta autora tanibién atribuye la “subcultura™ de violadores de Amira
distintas épocas, sociedades ¥ grupos sociales, para lo cual reline evidencias
en toda la extension del espectro historico, cultural y social. Como sefialaré mas
adelante, esa “normalidad™ del viclador se ampliard ain mas en la formulacién
de una tesis feminista, en la huella de la compilacion de casos realizada por
Brownmiller con un alcance universal. Asi se evitan también los riesgos de una
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teorfa de la “subcultura” violenta en la cual la violacion sea previsible, ya quu
de ese modo trasladariamos la sospecha de un “tipo™ psicologico a un “tipo”
social, sin englobar en clla a las sociedades en su conjunto y valores vastamen-
te compartideos y difundidos.

El énfasis de mi analisis en este trabajo, a partir de una amplia escucha de
los testimonios recogidos en la carcel. apunta a un violador a quien, aun cuan-
do actia solo, podriamos describir como “acompaiado™ por su conciencia
cOMo un paisaje mental “con olras presencias”, y a un acto intimamente ligado
al mandato de interlocutores presentes en el horizonte mental, el ambito discur-
sivo en gue se realiza. Por consiguiente, mi modelo presupone una estructura
dialogica, en ¢l sentido bajtiniano, entre el violader y oiros genéricos, poblado-
res del imaginario, en la cual encucntra su sentido la violacion, entendida como
un acte expresivo revelador de significados.

El enunciado esta Neno de ecos y recuerdas de otros enunciados [...] [y]
debe congsiderarse. sobre todo, como una respucsta a enunciados anteriores
dentro de una eslera dadi [L.. | los relida. los confirma. los completa. se basa
enellos |...|. Por esta razon, el cnunciadoe esti Heno de FeACeLOnCs-respues-
tas a otros enunciados en ung esfera dada de la comunicacion verbal | La
expresividud de un enunciado siempre es, en mayor o menor medida. una
respuiestas en olras palabras: manificsta no sélo su propia relacion con ¢l
objeto del crunciado, sino también fa relacion del locutor con los enunciados
del otro (Bajtin, 1992, pp. 316-317).

El enunciado siempre tiene un destinatario (con caracleristicas varia-
bles, puede ser mis o menws proximo. conereto. pereibido con mayor o
menor coneieneia) de quicr ¢l autor de la producceion verbal espera y pre-
SUME UNa conprension responsiva. Este destinatario es ef segundo ||
No abstante, al margen de ese destinatario (o segundo), el autor del ebun-
ciado, de modo mis o menos conscienle. presupone un superdestinatario
superior (o (Creero), cuya comprension responsiva abselutamente exacta
s¢ sil0a sea en un espacio melafisico. sea en un ticmpo histérico alejado
|...}. Tade didlogo se desenvuelve como si fuera presenciade por un tereero
invisible. dotado de una comprensién responsiva y situado por encima de
todos los participantes del didlogo (los interlocutores) (ibid., p. 356).

Esto no carece de consecuencias, pues si lo que hace significativo e inteligible
el acto es la conminacion planteada por esos olros genéricos contenidos en el
horizonte mental del violador, también es esa presencia, justamente, la que
debera suspenderse, neutralizarse, eliminarse y sustituirse en cualquier proce-
so de rehabilitacion que pretenda resultar eficaz.,
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Decir que [a viclacién debe comprenderse como un acto en compaiia
implica hacer hincapié en su dimension intersubjetiva. La galeria de *acompa-
dantes” o interlocutores en la sombra que participan de ese aclo se incorpora a
1a vida del sujeto desde un primer momento y a partir de alli siempre ¢s confir-
mada. Se trata de una aprehension de los otros marcada por una comprension
de la centralidad y a estructura de ta diferencia de género, asi como una hiper-
sensibilidad, trabajada por la socializacion, a las exigencias que esa diferencia
planiea al sujeto masculino para que éste sea y tenga identidad comeo tal. Esas
“compaiias” silenciosas, que presionan, estan incorporadas al sujeto v va
{orman parte de él. Pucde decirse, por lo tanto, que su acto, su delito, n1ds que
subjetivo, es intersublelive: participan ofros imaginados.

Desde este punto de vista, es posible interpretar lo gue elles mismos
intentan decir en las entrevisias realizadas cuando afirman, reiferadas veces,
gue “no fui yo o “fui yo, pero otro me lo hacia hacer”, ~habia aigo. alguien
mas”, cuya agencia cobra una indiscutible corporeidad v un poder determinan-
te: alcohol, droga, ¢l diablo, un espiritu que “cobré cucrpo™, un compaficro e
incluso, en uno de los casos, un verdadero autor del delito, con nombre v
apellido, que segin el prontuario fue inventado por ¢l reo. Con estas coartadas,
el violador no trata simplemente de mentir o eludir su culpabilidad. Mas exacta-
menie, intenta deseribir y examinar la expeniencia de una faita de autonomia que
lo deja perplejo; i0s otros, dentro de sa conciencia, hablan a veces mas alto que
su razon propiamente subjetiva, Esta escucha rigurosa de las palabras ¢s fun-
damental para comprender un tipe de delito cuyo sentido escapa a la racionali-
dad no sélo del investigador sino también de sus propios autores. justamente
porque su razdn de ser no se agola en el individuo sino que procede de un
campo intersubjetive que debe tomarse en cuenta para hacer que su acto. su
“burrada”, come dicen en algunas ocasiones, sea inteligible.

Sin embargo, esa misma caracteristica agui mencionada puede alianar ¢l
camino para la transformacion del sujeto y su rehabilitacion, siempre y cuando,
en una perspectiva mas fenomenclogica que estructuralista, aceptemos que
“gsa experiencia de si mismo. o de si mismo en relacidn con el otro, se ajusla
continuamente a ciertos fines y es modulada por las circunstancias™ (Jackson,
1996, p. 27), ¥ creamos que el viotador puede verse libre de los “fantasmas” que
lo acompanian v le hacen demandas, para abrirse ¢ incorporar un mundo de
otros transformados: una mujer cuya libertad no o amenace, unos compaiieros
que no le impongan condiciones para pertenecer y unos antagonistas que no
mucsiren a sus Mujeres comeo extension de sus posesiones y su honra.

Modelos interpretatives: la perspectiva médico-legal,
Ia perspectiva feminista ¥ la perspectiva del mandato
del poder en la estructura de género

Lo que hemos seftalade hasta aqui coincide en sugerir que la violacion siempre
apunta a una experiencia de masculinidad fragilizada. Y éste seria el significado
ltime de Ja tan comentada vielacion comietida en el violador por sus compafie-
o5 del dmbito carcelario. “Presiones” es el nombre dado a este tipo de maltrato
sexualizado infligido ¥ padecido en la prision. Y si bien el término puede ser up
eufemismo, ¢s posible que también sca la sehal de una coaccién para doblegar-
se y aceptar una posicion afin con la propia naturalcza en la estructura de
relaciones fuertemente marcada por una concepeion de los lugares vy atributos
de género. No se trataria meramente de un “castigo” como lo caracteriza popu-
twrmente ¢l folclore de las carceles, sine de algo mas profundo: cnunciado,
hecho piblico y constatacion de la escasa virilidad del violador, de su mascu-
linidad [ragil. Un cjemplo mas de la sociologia profunda que suelen contener
las teorias lacales.

“Masculinidad™ representa aqui una identidad dependiente de un esta-
tus que engloba, sintetiza y confunde poder sexual, peder social y poder de
muerte. “Los hombres™, dice Ken Plummer en un interesante analisis de las
relaciones entre masculinidad, poder y violacion, “se avtodefinen a partir de su
cultura como personas con necesidad de estar en control, un proceso que
comienzan a aprender en la primera infancia. Si este nicleo de control desapa-
rece o se pone en duda, puede producirse una reaccién a esa vulnerabilidad.
[..] Estaciisis en el rol masculine puede ser la dindmica central que es preciso
analizar para tener acceso a las distintas facetas de la violacion [...] los miem-
bros de los grupos sociales mas bajos parecen ser especialimente vulnerables,
En la clase trabajadera y las minorias raciales esa crisis alcanza su maxima
magnitud: en el [ondo de la escala social, su sentido de la masculinidad es
absolutamente lundamental” (Plunimer, 1984, p. 49}, Para este autor, “¢l probie-
ma de la vielacién se convierte, ¢n gran medida, en ¢f problema de la masculini-
dad, y es éste el que debe investigarse si se pretende resolver algan dia el
primero” {ibid., p. 33). Lo cual significa, justamente, comprender al hombre a
quien aludo en este trabajo, y las tramas de sentido en las que se entrelazan g
masculimdad y el fendmeneo de ia vielacién.

I3e tal modeo, la violacion pucde comprenderse como una forma de restau-
rar el estatus masculino dafiado, aflorande aqui ia sospecha de una afrenta v la
ganancia {ficil) en un desafio a los otros hombres y 2 la mujer que cortd los
lazos de dependencia del orden del estatus, todos clios genéricamente entendi-
dos. En rigor de verdad, no sc trata de que el hombre puede violar, sino de una
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inversion de esta hipdtesis: debe violar, sino por las vias del hecho, sl al menos
de manera alegdrica, metaférica o en la Fantasia. Este abuso estructuralmente
previsto, esta usurpacion del ser, acto vampirico perpetrado para ser fiombre,
rehacerse como humbre en detrimente del otro, a expensas de la mujer, en un
harizonte de pares, tiene lugar dentro de un doble doble vinculo: el doble
vineulo de los mensajes contradictorios del orden del estatus v el orden con-
tractual. v ei doble vineulo inherente a la naturaleza del patriarca, que debe ser
autoridad moral y poder al misnio ticmpo,

El estatus masculino. como lo demuestran en un ticmpo filogenético los
ritiales de iniciacion de los hombres v las lormas tradicionales de acceso a él.
debe conquistarse por medio de pruebas y la superacion de desafios que.
muchas veces, exigen incluso contemplar Ia posibilidad de la muerie. Como
cste estatus se adquicre, se conquista. existe el riesgo constante de perderlo v,
por o tanto, es preciso asevurario v restaurario diariamente. Si el lengugje de la
femineidad es un tenguaje performativo. dramatico. ¢l de ta maseulinidad es un
lenguaje violento de conquista y preservacion activa de un valor. La violacién
debe comprenderse en el marco de esta diferencia v como movimicento de res-
tauracion de un estatus siempre a punto de perderse ¢ instaurado. & su vez, a
expensas v en desmedro de otro, femenine, de cuya subordinacion se vuelve
dependiente.

Como coronacion de sus investigaciones durante mads de tres décadas
entre los baruvas de Nueva Guinea, Godelier cuenta que Hegd a descubrir
secreto mas sorprendente v nejor guardado del grupo: la Nauta ritual de la casa
de los hombres, simbolo v secreto de o masculinidad, s, en verdad, Je fas
nnferes v fue robada por eflos. guienes, desde emtonces, se henefician con su
whitizacion {Godelier, 1996, . 182). La expoliacion de lo femenino —por la fuerza,
por el rabo - se expresa aqui de ima manera asombrosamente cercana ala maxi-
ma lacaniana segan la cual “la mujer ey el falo”, mientras que “el hombre fene ¢f
falo™ (Lacan, 1977, p. 289). e este mocdo se sefala también 1o que circuli desde
la mujer hacia el hombre como exaccion, condicion sine ¢ mov de la masculi-
nidad. Pero si esto forma parte cde una estructura identificable en universos (an
distantes, significa que la “fragilidad™ masculina v su dependencia de una
“suslancia” que chupa o roba lo femeninoe no es una condicion excepcional, la
“enfermedad” de algunos individuos o de los integrantes masculinos de algu-
nas cateporias sociales. sino parte constitutiva de fa propia estructura v la
naturaleza de sus posiciones.

La atribucion de un sentimiento de inferioridad y una *masculinidad da-
fada” como fundamento que da sentido a ka violacion es bastante recurrente
o la literatura (véanse. entre otres, Bromberg, 1948, v West, Roy y Nichols,
1978). Coma aflrman Heleieth Saffiotd v Suely de Almeida: “of poder {...] por

tener una eficacia relativa y porosa, no puede presemdir de la fuerza, Por lo
tanto, esta forma de viclencia delata la impotencia de quien alcanza la suprema-
cia en esc juego, para mantener al otro bajo su dominio absolulo™ (1995, p. 218).
I’s importante sefialar agui, sin embargo, una posicion que se separa Lanto de
un medelo explicativo centrado en la patologia individual del delincuente (en
este caso, su fragilidad y emasculacion) come de fa explicacion por un supues-
lo poder que formaria parte de la naturaleza del hombre. No se trata de un
problema limitade a la esfera del individuo ni es la consecuencia directa y
espontanca del cjercicio del poder del hombre sobre la mujer.

Diana Scully, en un exhaustive e inteligente andlisis de un corpus de
entrevistas con cionto catoree violadores condenados, postola el anlagonismo

de las dos tesis:

lin contraste con ¢ modelo psicopatolégico, este hilro se basa vn uni
perspectiva fennmista v on el supuesto previo de gue Ta violencia sexual
tienc un origen sociocubturad: los hombres aprenden o vielar, Por consi-
suicnte. en vez de examinar las bistorias clinicas de hombres sexualmente
violentos en busei do lag prochas de uoa pidolosia (en Ta iteratura teadi-
cional, o menude acusatoria de sus madres o esposas) o de motives indi-
viduales, utilic colectivamente a los vieladores condenades come exper-
tos capicitados para informar sobre una cublura sexualmente violenta (Scu-
[y, 1994, p. 162).

La autora cxpone de manera convineenle las razenes que la aparian de las
explicaciones psicopatologicas, al sefiadar que éstas separan ~la violencia sexual
del reino del mundo “normal” o cotidiane y fa sithan en la eategoria de compor-
tamicnto especial’™, eliminando “cualguier conexion o amenaza a los hombres
‘normales™. De este modo, ¢l abordaje “nunca va mas alld del ofensor indivi-
dual™, “unos pocos hombres “enfermos™ .. ] Asi. ¢l modelo psicopatelogico o
medico legal de la violacion prescinde de la necestdad de indogar o modificar
tos elementos de una sociedad que pucden precipitar la vieleneiz sexual contra
fas mujeres™ (Scully. 1994, p. 46). Por otra parte. la tesis feminista “ve la viola-
cion como una extension de la conducta normativa masculing, ¢l resultado de la
adaptacion a los valores y prerrogativas gue definen el rol masculine en las
socicdades patriarcales™ (Fhid., p. 49),

A mi entender, el discurso de los vicladores entrevistadoes indica una
tercera posicion, orientada hacia lo que podriamos describir como un “manda-
to” de violacion. Lste nundato, planteado por la sociedad. nge en el horizonte
mental del hembre sexualmente agresivo por la presencia de interloculoies en
tas sombras, a lus cuales el delincuente dirige suacto ¥y en quienes cste ndquie-
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re su pleno sentido. Y el mandato expresa el precepto social de que ese hombre
debe ser capaz de demostrar su virilidad, en cuanto coimpuesto indiscernibie de
masculinidad y subjetividad, mediante la exaccion de Ja dadiva de lo femenino

Ante la imposibilidad de obtenerla por conducto de procedimientos amparado‘;
por laley, aquellas presencias fucrzan al hombre a arrancarla por medios violen.-
1os. I._a‘entrega de la dddiva de lo femenino es la condicién que hace posible el
surgimiento de lo masculino y su reconocimiento como sujeto asi posicionado

E_,n otras palabras, ef sujeto no violy parque fiene poder o para demostrar que 1(;
tiene, sino porque debe ohtenerlo.

La dimensién simbélica de la violacion

Me parece posible, de hecho, afirmar que la violacion forma parte de una es-
lrucFura de subordinacién que es anterior a cualquier escena que la dramatice y
fe dé conerecion. Como seftala Kaja Silverman {1992} con respecto a la cstruc-
tura de génc_ro, la violacion participa del horizonte de lo simbdlico, vy sélo por
£sa razen ciertas escenas no exactamente sexuales pucden ser Iéi;las como
emanaciones de cse terreno simbdlico y su ordenamiento. £ uso y abuso del
cuerpo del otro sin su consentimicnto puede darse de diferentes formas, no
tadas igualmente observables. ’

, I_-[ablaria entonces, en primer lugar, de lo que podriamos llamar “violacidn
aIegonca"‘, en la ceal no se produce un contacto que pueda calificarse de sexual
pero hay intencion de abuso y manipulacion indescada del otro. Imaginemos la
escena de una pelicula en la cual un violador asuela un vecindario a?errorizén»
do a las mujeres que viven en él. Ei relato llega a su climax cuandc; ﬁnalmeﬁte
¢l violador consigue irrumpir en la casa de Ia protagonista. Una‘ver frente a:
éstaz procede a cometer el tan temido acto. Perg esDc acto, en este r;elato en
sm'tlculan .consiste en hacer arrodillar a la aterrada victima, ufas lo cual, al modo
il Tmagimnos dot g e e 1 cab7ade s e

. aclon se dramatiza como de-
vastador, pero al parecer no ha habido ninglin contacto sexual. Esic es ¢ ejem-
plo garadigmatico de lo que denemine violacion alegorica, en la que un acfo de
mantpulacion forzada del cuerpo del otro desencadena un écntim iento de terror
¥ humillacién idéntico al causado poruna violacién cruenta. Soio la existencia
de una cstructura profunda previa a ese acto de poder y sometimiento nos
permite hacer gsta lectura y, lo gue es aun mas importante, permite a la victima
experimentar su terror.

Existen ademés owras formas de violacién metafdrica, consistentes en
transformaciones mas o menos alejadas del prototipo propiamente sexual, comao

una practica habitual en 1996 y 1997 entre las bandas de Jadrones de la ciudad
de México, que después de robarlas rapaban la cabeza de las mujeres victimiza-
das, imponiéndoles lo que se entendid consensualmente como “vejamen”™ o
“humillacion” y también puede ser comprendido como una vielacion metafori-
¢a, pues resultaba en un “castigo adicional” que debian suftir las mujeres -y no
los hombres asaltados— inicamente a causa de su género.

Otro ejemplo de una vielacion mas simbelizada que fisica es la defimicién
“incluyente’ de ese aclo utilizada por las prostitutas londinenses en ¢l marco de
su trabajo, segtin la cual “la violencia fisica o la amenaza de violencia se incluye
en la misma categoria que el incumplimiento del contrato de servicio convenido”
(Day, 1994, p. 179) por parte del cliente; entre las inlracciones se cuentan, por
cjemplo, sacarse el preservativo, no pagar lo acordado, dar un cheque sin fon-
dos 1t obligarlas a practicas no convenidas durante la relacidn sexual. Todas
estas y otras formas de ruptura del conirato preestablecido entre la prostituta y
¢l cliente son denominadas “violacién™ por las trabajadoras sexuales,

No obstanie, {a alegoria por excelencia es, ami juicio, la constituida por la
male guze o mirada fija masculing, en su depredacion simbdlica del cuerpo
femenino fragmentade. La mirada fija, en oposicion al mirar, fue tcorizada por
Lacan y examinada de manera esclarecedora en su mecanica por Kaja Silverman
(1996). Este tipo de intervencion visual procede al escrutinio de su objeto sin
que pueda deducirse la conmutabilidad de posiciones enire observador v ob-
servador, v en ¢sta caracteristica se diferencia del mirar: éste se intercambia.
mientras que la mirada fija es imperativa, sobrevuela la escena y caplura a su
presa. La cdmara fotografica incorpora este tipe de intervencion visual en el
mundo: “cuando sentimos la mirada de la sociedad fija en nosotros, nos senti-

mos fotograficamente ‘encuadrados’ §...] cuando una cdmara real se vuelve
hacia nosotros, nos sentimos constituidos subjetivamente, como si la fotogra-
fia resultante pudicse de algim modoe determinar «quiénes» somos™ {Silver-
man, 1996, p. 135). La mirada fija. como la violacion, captura y encierra a su
blance, forzdndolo a ubicarse en un lugar que se convierte en destino, un lugar
del cual no hay escapatoria, una subjetividad obligatoria. Recuerdo el comen-
tario de Frantz Fanon, en Piel negra, mdascaras blancas, sobre la alegoria del
amo y clesciavo en Hegel: en la version colonial de esta dialéctica, dice Fanon,
el amo imperial niega al colonizado su necesidad, sofoca larelacion. La gaze cs
ese mirar abusivo, rapaz, que esta al margen del deseo y. sobre todo, fuera del
alcance del desec del otro. Como tal, constituye a forma mas despejada de
violacion.

Pedriamos preguntarnos por qué son posibles estas formas alegoricas y
metafdricas de la violacion resultantes en actos de sentido y valor equivalen-
tes, y en qué estriba exactamente su equivalencia. En su interpretacién de una

41



serie de representaciones pictéricas de ta violacion de Lucrecia, Mieke Bal, en
Ja obra ya citada, afirma que “la violacién no puede visualizarse porque la
experiencia, tanto en su dimension fisica como psicolégica, ¢s interna. La vio-
lacion ocurre adentro. En este sentido, es imaginada por definicién y sélo
pucde existir como expericncia y memoria, como imagen traducida cn suignos,
nunca adecuadamente objetivable™ (Bal, 1991, p. 68). Siendo asi. una seric de
condiictas que expresan transposiciones de una relacion simbélica de abuso y
usirpacion unilateral pueden entenderse como equivaientes v poner en mar-
cha un mismo tipo de experiencia.

Por otro lado. seria posible afirmar gue Ia violacién, aun cuando incluve
sin lugar a dudas la conjuncién carnal, nunca cs en realidad un acto Consum“a—
do sino ta cscenificacion de una consumacion, ineyitablemente atrapada en la
esfera de la fantasia. En otras palabras, si para L victima s6lo se consuma como
violacion en su interioridad, para el violader ¢s la rropeion de una fantasia,
Esto hace inieligible, en las emociones que desata, )a proximidad entre sus
formas alegéricas y violentas, La violacion siempre es una metafora, una repre-
sentacion de una escena anterior, ya producida y a la cual se intenta infructuo-
samente regresar. Es una tentativa de retormo nunca consumada, Fantasia de
CORSUMACIOn que, on rigor, acaba en una consumicion. Consumicion que pone
en escena la saciedad pero no Ia alcanza. e alli su serialidad caracteristica, su
ciclo habitual de repeticiones, Y de alli, tambica. su asociacion preferencial con
sociedades de gran inclinacion consumista como Estados 1nidos, donde la
escentlicacion fugaz, recuirente y serial de Ja saciedad es més tipica,

Ea racionahidad de la violacion

De los dichos de los violadores condenados surze de manera reiterada ta opa-
cidad del acto para la conciencia de quien lo cometis. Asi, cuando COMparamos
la violacion con otros delitos, comprobamos que carece de la dimension instru-
mental propia de Estos. 1 robo ¢s motivado por el desea de apropiarse de los
bienes de la victima. Elhomicidio, por su parte, puede originarse en un deseo de
venganza, en el miedo y para defenderse de una posible acusacion o delacion,
0 enun encargo a cambio de una swma de dinero. Algunos testimonios aluden
a {a oportunidad brindada por un latrocinio exitoso para apoderarse de sigo
mas. y dejan ver b violacion como un robo o como parte de un robo. En un
primer unalisis, cste tipe estaria, por ende. mas cerca de una instrumentalidad:
laapropiacion por {a fuerza de un servicio sexual, En verdad, toda violacion es
un robo de algo, con la salvedad de que ese algo. como se advierie posterior-
mente. no puede robarse: ¢s un bien huidizo, perecedero en aito grado, Se trata,

coo dijimos, de la exaccion de lo femenino en ¢l ciclo confirimatorio de i
masculinidad. Y en las declaraciones reaparece la perplejidad por la irvacionali-
dad ded acto. Porque. en llima instancia. con la violactdn no se gana nada. §s
pura pérdida, incluso desde el punte de vista del violador.

Podriamos decir que s un acto ininteligible, pereibido a posteriori como
irrgcional, carente de sentido. Se pareceria, en principio, a lo gue Jonathan
Fletcher, en su exégesis de fa obra de Norbert Ehas, Hlimaviolencia expresiva™,
gue constituye un “fin emocionalmiente satisfactorio en si misme™. en contras-
e con la “violencia instrumental™, comeo “medio racionalmente escogido para
alcanzar un ebjetive determinado”™ (Fletcher, 1997, p. 32). Sinembargo. las co-
sas no ocurren del tode asi, poergue de hecho fa violacion responde dialogica-
mente a la interpelacion de personajes que pueblan ¢l imaginario del perpetra-
dor, figuras gendricas que to apremian v exigen restaurar un orden daiiado. En
dllima instancia, estan en jucgo la virilidad y el prestizio personal que la viela-
cign confiere como valor. Podria decirse. por lo lante, que se trata de una
violencia insttumental orientada hacia un valor, esto s, fa reparacion o adqui-
sicién de un prestigio.

Sin embarge, me gustaria insistir en que su aparente lalta de inalidad
racienal reaparcee como perplejidad en el discurse de 1os entrevistados. A los
ojos de éstos, el desco o laintencidn que impuisa al acto de vielacion cruenta,
callejera, carece casi por completo de instrumentalidad. Si este delito, cuando
s¢ coimete contra una persoena cmmcida, pucde I)CI'ISHI'SC como un intento Jde
satisfacer ¢) deseo sexual reterido a una persona en particular, en ¢l caso de la
violacién anonima perpetrada en la calle Ta situacion no parece darse de ese
modo. En el discurse de los violadores se reitera la idea de que se trata de
cualquier cuerpo ¥ -lo cual es mds sorprendente— muchas veces de un cuerpo
considerado abominable o, por lo menes, no especialmente deseable. Por cso.
aungue la sexualidad proporcione el arma ¢ instrumento para perpeirar la agre-
sion, el ataque no es proplaimente deb orden de lo sexual. Para poder extender-
nos sobre cste aspecte, fundainental pero evanescente, deberiamos consa-
grarnws a la compleja tarea de investigar las relaciones entre sexualidad y agre-
sividad y preguntarnos si ¢s posible, de hecho, separar estos dos campos. En
otras palabras, deberiamos examinar en detalie ‘as posibilidades de definir —-o
no- la sexualidad como campo perfectamente aisiable de fa experiencia buma-
na. Por ¢l momento, s610 es posible atenerse, como hemos hecho ¢n este ang-
lisis, a ks percepetones de los mismos actores.

Lsta ambigiedad de registros, esta superposicion de los dmbitos de Ja
sexuafidad y ¢l poder, tiene como conseeuencia ia apariencia opaca ¢ irracional
cun que se presenta la practica de la violacion cruenta a los ojos de sus propios
perpetradores. A deeir verdad, en el caso de la vielacion cruenta entre personas



conocidas también termina por prevalecer ¢l aspecto irracional, pues la pregun-
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ta reaparece con otra forma: ;jedmo se puede agredir y hasta eliminar a quien un
ms(athc antes era objeto de deseo? Quiero destacar que esta cuestion de dificil
solucu_fm no constituye un problema inquictante exclusivamente para noso-
tros, sin¢ que muchas veces lo cs para ¢l propio violador.

.Con. todo, es necesario sefalar ademas que ningun delito se agota en su
finalidad instrumental. Todo delito es mds grande que su objetivo: es una forma
de habla, parte de un discurso que tuvo que proseguir por las vias del hecho:
¢s una ribrica, un perfil. Y por esa razdén es poco habitual el delito que utiliza Ia’
fu?rza estrictamente necesaria para alcanzar su meta. Siempre hay un gesto de
masf, una marca de mads, un rasgo que excede su {inalidad racional. Por lo tanto
casi todos los delitos se aproximan en alguna medida a 1a violacién, por 51;
naturaleza excesiva y arbitraria. Sin embargo, si en los actos viclentos en gene-
ral habla el sujeto, me inclino a creer que, através de ella, en la violacién cruenta
habla més alto una estructura que lo disuelve y la destruye en esa palabra como

un juguete perecedero de su logica inexorable. A continuacion intentaré de-
mostrar esta tesis,

La dimension psicoanalitica de la violacién

Si hasta aqui habl¢ de una racionalidad social del acto, que ¢s preciso descubrir
€N NuCstros interlocutores en la sombra a los cuales intenta dirigirse el discurso
de la violacidn, los procesos que ahora examinaré sefialan una racionalidad que
debemgs veren las tensiones intrapsiquicas capaces de explicar la compulsion y
la rcpen.cién de un tipo de acto que, en Gitima instancia, es autadestructivo Y 1o
proporciona a su perpetrador ganancia o salida algunas al margen de un alivio
extremadamente fugaz del suftimiento psiquico. Trataré de identificar aqui breve-
mente, y de manera programatica, los procesos y mecanismos psicologicos de
I_os cuales forma parte la violacion y que hablan de la intrusion, en el ;nhrerso
intrapsiquico del sujeto, del mandato social que pesa sobre lo masculino. No
o!Js.tante, quiero hacer notar que no se trata de encontrar una causalidad psico-
l6gica de la violacion gracias a la identificacidn de psicopatologias especificas
Menachcnn Amir, en la obra ya citada, probo exhaustivamente lo ?nfructuoso de Is;
blsqueda de este tipo de causalidad en las psicopatologias individuales. Nues-
tra tarea es mostrar como irrumpe el universo social en la dimensién intrapsiquica
para, a través de ella, encauzar las acciones individuales.

Enumeraré rapidamente algunos conceptos psicoanaliticos que pueden

servir para identificar ciertas estructuras presentes en las palabras de los con-
denados:

1. El concepto de narcisismo es el que vincula con mayor claridad las
exigencias de! medio social que pesan sobre el violador, tal como las describi
hasta aqui, y el estado interno en torno de su delito. Narcisismo masculino, en
¢l sentido, claborado por Kaja Silverman (1992), de la escenificacion, por parte
del sujeto masculino, de una no castracién, la negacion performativa de su
falta. Se trata de un montaje en el cual el sujeto representa cl papel de ne
castrado, vale decir, alguien que no es vulnerable a la experiencia de la falta y
para quicn, por Jo tanto, el acto sexual no va a llenar ese vacio. Elsujeto esta tan
absorto en la representacion de ese papel vital para su autoimagen gue la
victima entra en escena como mero soporte de su rol. Por esa razon, ni el deseo
ni el sufrimiento de la victima quedan registrados en la conciencia del violador
durante el lapso en que Csle estd bajo los efectos de la cscena narcisista.
cautivo de su derretero.

2. Una de las tramas mas frecuentes que pucden captarse en Jas patabras
de los violadores disefta un tipo particwlar de seff-fulfilling prophecy. En algu-
nos de ellos, la culpa parece preceder al aclo y es parte de un aspecto conslitu-
tivo de su persona. El acto de la violacion solo parece venir a confirmar esa
cualidad moral previa a ¢1. El acto gue espera e incluso busca un castigo esta, al
parecer, dictado por una autoabominacion preexistente. Detras de algunos tes-
timonios se advierte una curiosa inversion: “el violador es antisocial, por eso
viola”, en vez de “el violador viola, por cso es antisocial”. En cste sentido,
varios testimonios recuerdan la culpa previa y la bosqueda de casligo a causa
de una masculinidad bajo sospecha que Freud leerd en la personalidad de
Dosteievski.

En efecto, en “Dostoievski v el parricidio”, Freud interpreta de esta forma
la eleccion de sus protagonisias —vielentos, homicidas y egoistas—, asi como
su adiceion al juego y su posible confesion de un ataque sexual a una chica; un
padre punitivo y cruel {que en nuestro caso podemos reemplazar por un orden
punitivo y cruel) que le inocula la duda sobre su propic valor y virilidad, y la
vida bajo amenaza, instalan una culpa que solo descansa brevementc en cl
castigo. En sus crimenes, ficcionales o reales, sugiere Freud: “En vez de auto-
castigarse, logro hacerse castigar por el representante paterno. Tenemos agui
un indicio de la justificacion psicoldgica de las puniciones aplicadas por la
sociedad. Es sabido que grandes grupos de delincuentes desean ser castiga-
dos. Su superyd lo exige; asi se ahorran a si mismos la necesidad de infligirse el
castigo” (Freud, 1980, p. 215). Enla escucha de los testimonios adverti la pre-
sencia de este elemento: la bisqueda de castigo desempefia un papel funda-
mental en la practica de la violacion crucnta. Hay un odio previe que procura su
reconocimiento y su castige. FI reconocimiento de ese supery® autoritario y
punitivo, que alcanza a otros para obtener la propia destruccion del yo, se
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ajusta muy bien a la idca de que el violador se aferra a una norma moral extrema-
damente {yo diria: patolégicamente) rigurosa, como ya sefialamos.

3. Muchos de los dichos de los violadores revelan un notorio impulse
autodestructivo asociado a fa violacion, una cspecie de suicidio consumado en
el cuerpo def otro. La vielacién surge como agresion antorreferida a través del
oiro, una agresion que vuelve al sujeto y lo degrada y devasta. El concepto de
pasaje al acto me parece un instrumento Ot para describir un proceso cuva
mencidn compruebe cn el habla de los violadores. Si la nocidn de acting out,
planteada por Lacan en estrecha relacion con aquel concepto en ef seminario
sobre la angustia, puede definirse come una accidn ostentosa, demostrativa de
una inlencién de significar, en la cual el sujeto habla pero lo hace por medio de
un acto, el pasaje al acte seirala la irrupcion de la estructura de lo simbélico a
través del sujeto v a su costa. Al obrar, en csa explosion dramadtica que es el
pasajc al acto, el sujeto “abandona la escena, por carecer ya de un elemento de
mostracion para el otro” (Gaugain, 1987, p. [31). En el caso de la viclacion como
pasaje al acto, en y por la destruccién de la subjetividad de ia victima, queda
abolida de un sole golpe la subjetividad del propio violador, ya que ¢ésta esta
construida en esirecha dependencia de aquélla, v asi cae por tierra en ¢l instan-
te misimo de su surgintiento la orden regida por esta gramatica.

Podriamos decirfo con otras palabras: en un gesto desesperado por res-
ponder a un padre —o una orden— abusivo, el sujeto masculine s¢ pone en su
[ugar y, al incorporarle —o incorporar la orden—, escenifica el abuso en up otro
femenino. Con {a destruccion de su victinia en cuanto sujeto, su propio poder
de muerte queda repentinamente sin apoyo. Abolido el poder con la elimina-
cion de su razdn de ser —la victima en su subjetividad—, queda abolido el sujeto
que se apoya en ¢y de ¢l obtienc su identidad. Instantancamente, el mismo
abuso que habia desencadenado el proceso se destruye con la destruccion del
sujeto, aportandole un alivio fugaz. Si invertimos la lectura podemos decir, por
lo tanto, que el sujeto se autoelimina en la violacion para destruir ¢l abuso
sufrido y, con él, al padre —o la orden— en cuya imagen se apoyaba esc abuso.
La implosién del propio poder con la muerte —imaginaria o real—de su razén de
ser —la victima— equivale, por un momento, a la implosion de la estruclura
simbdélica, 1o cual da un breve respiro al sujete masculino/violento preso de

ella, La compulsion de repeticion se debe a que la estructura atlora, a través del
sujeto, para ser desactivada Gnicamente durante un instante con la neutraliza-
cion misma del sujeto violento en la eliminacién de su victima. El pasaje al acto
es el siguiente: la destruccion del sujeto en su acto por su transniutacion en
puro vacio. El vacio de lo abolido, donde ya no hay diferencia entre victima y
agresor, E] vacio de 1a falta, del “objeto ¢
4. Por dltimo. la viojacion se presenta en ocasiones come un gesto de

posesion viotenta de la figura materna negada, una madre genérica d{.e quich ine
se necesita ni se pretende consentimiento. Un acto sdlo de reconquisia Yy cas-
tigo, en el cual predomina el aspecto punitivo en fmj;ci()n de la prgtensmn de
que no hay falta y en concordancia con el protagonismo de un §;u_|ettl},que se
construye como no castrado y, para ello, monta fa escena de la violacion.

Unas palabras sobre la prevencibén
Cualquier discurso sobic la prevencién debe partir de {a siguiente pregunta: si

el abuso y la exaccion de io femenine son, como dijimos, parte constitutiva de
la estructura de género, y fa fantasia difusa del abuso del otr¢ es omnipresente,

ya que supera ¢l imaginario social y estructura las relaciones sociales, jen que

momento y por medio de qué procesoe la apropiacion del otro que aiirr?enta fa
. dentidad masculina sale de su confinamiento en la imaginacion colectivay se
instala en las relaciones concretas entre las personas con fa forma de acto
violento? (En qué circunstancias cae la barrera que contiene I?f fantasia v se
desencadena el acto cruento? (Por qué v cuando se abre la caja negra de la
fantasia para que el acto violento se instale en las relaciones interpersonales?
En parte, algunos de los ¢lementos para responder a esta pregunta ya’ﬂ:ef'on
proporcionados a lo fargo del articulo. Pero corresponfifz destacar agui la 1m-
portancia de la pregunta para la cuestion de la prevencion. ,

Al examinarla con mayor detenimiento, advertimos que, de algtin modo, la
prevencion pragmitica de la violacién cruenta podria significar, de manera un
tanto cinica, el respaldo del régimen de expoliacion que es la condicion de
posibilidad y mantenimiento de la identidad masculina {y. por oFra parte, de
toda identidad arraigada en el poder) en la csferade las relac{iones imagllnz?nas,
como preservacion en el campo de {a fantasia de la rcaiizaclé:n de ese régimen
simbolico y las refaciones que produce, pero poniendo limites precisos a su
expresion. o

De hecho, si el lugar de |a usurpacion de ser s indisociable de una estruc-
tura social jerdrquica y habita el imaginario colectivo, se plantea gqui una cues-
tion muy debatida: ; las representaciones de fantasias de violenc‘la y abu‘so san
propicias al desencadenamiento de la violencia fisica o, al ‘COBU‘cI‘l]‘IO‘ contribuyen
a su prevencion? ; Seria posible sugerir la inmersion en la tamama para suspender
el acto? [ Cual es, entonces, el papel de {a fantasia en la sociedad?

Aqui no puedo sino dejar abierta la cuestiony proponer algunos elemen-
tos que estimulan la investigacion. En “Lacbradearieenla época dela repro-
ductibilidad técnica”, Walter Benjamin ya decia, al hablar del “inconscienic
optico™:
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[...] esta misma teenizacion abrié la posibilidad de una inmuntzacion con-
1rla esas psfcosis de masas a través de ciertas peliculas, capaces de impe-
dlr:gracias al desarrolle artifteial de fantasias sadomasoquistas. su madu-
racion natural y peligrosa |...] La enorme cantidad de episodios grotescos
actvalmente consumidos cn el cine constituyen un indice snpresionante
de los peligros que amenazan a 12 humanidad, resultanies de las represio-
nes gue la civilizacion acarrea consigo [ ] los filmes grotescos producen
una explesian lerapéuiica del inconsciente {Benjamin, 1987 p. 1903,

Benjamin parece sugerir aqui que ef papel de la representacion de la fantasia y
su reproduccion y dilusién por medios técnicos consistiria en servir de espejo
para que fa sociedad pudiera reconocerse en sus tendencias y sus peligros El
ciney ot?‘os medios masivos serian productos de la transferencia de lat;bimé.wc-
nes c!el inconsciente social a un soporte proyectivo, en el cual ad;;uirir{i:an
visibilidad. Cabe preguntarse, sin embargo, cuando funciona esta visibilidad
como relfexion para permitir ¢l reconocimicnto v, con ét, el autoconocimiente, y
cuanc.lo se procede a una identificacion ciega, en la cual ¢l sujeto queda prc,si»
de la imagen y Ia fantasia asume el papel dominante, dejando el mundo sin lado
de afuera. ;Donde esta ese limite, cuales son las garan-tias nocesarias pasa que
esa capiura no se produzea?

Judith Butler hace un andlisis simitar al comparar resucltamente fa ley
Helms, que impide la financiacién con fondos estatales de artistas como Robc;r
Ma?pierhorpe, Sopre ia base de la transgresion de la morafidad establecida que
th!'b{‘:n sus trabajos, con la ley MacKinnon/Dworkin, resuliante de las luchas
femnns?as contra la pornografia. Para analizar {os peligros de una convergencia
5}1br¢pticia entre la nueva derecha y el feminismo en un moralismo reacziom—
rio, Butler desglosa de forma deslumbrante ¢l papel ambiguo de la fantasiz e ‘
o, Bl ¢ [ afantasiaenla

]d taniasia se postula como realidod. establece la realidad por medio de Ja
impostura repetida y persisiente. pero también abarca la posibilidad de
suspeader ¢ interrogar su propia pretension ontologica, rever sus propias
producciones. por decirlo asi, ¢ impugnar su prelension de constituir la
realidad (Butler, 1990, p. 148},

Alo Iargo de una démarche analitica que avanza a paso firme, Builer muestra
con claridad que la accidn fisica constituye justamente la forciusion de fa fan-

tasia ¥ no su consecuencia, como podriamos SUPORST en un principio:

[...] se confunde 1y construccion Fantasmatica de To real con un vineulo

temporal entre fantasia y realidad, come si la primera pudiera transmutarse
de improviso cn accion y ambas fucsan en principio scparables. Yo diria, no
obstante, quc Ja fantasia es oa accion fisica, ¥ 10 que s¢ iivoca como
“accion fisica™ en esa formulacion causal es precisamente la condensacion y
fa forclusion de fa fantasia [...] el punto de vista de que la fanlasia motivala
accion climina la posibilidad de que la primera sca la cscena misma que
sugpende lasecgunda y. ensu suspension. propicia la indagacion critica de lo
que constituye la accién {Butler, 1990, p. 113).

Al conlinuar con su analisis, Butler concluyc que “las prohibiciones invaria-
blemente producen y hacen proliferar las representaciones que procuran con-
trolar; por lo tanto, la tarea politica consiste en promover Ia proliferacion de fas
representaciones, los espacios de produccion de discursos quc puedan. a la
sazén, cuestionar la produccion autoritativa resultante de Ya prohibicién legal”
(ibid., p. 119). Para ia auiora, ia prohibicion produce pornogratia, ya que la
reconoce pero impide ta circolacion de discursos y tormas de representacion
que permitan su superacion reflexiva. Del mismo modo, la verdadera causa de la
violencia seria entonces la que impide y obstacutiza el movimiento de los dis-
cursos ¢ imagenes que hacen posible uia reflexion sobre clla.

A mi juicio, lo fundamental es advertir que ¢l tiempo de reflexion v la
abundancia de los recursos discursivos a st disposicion son inversamente
proporcionales al tiempo y ios medios de la violencia. En una sociedad en la
cual e tiempo de la reflexion y los medios discursivos que la posibilitan dismi-
nuyen dia a dia, la violencia aumenta a un ritmo proporcional. En la socicdad
moderna, ef problema de la prevencion de la violacion es el probleina del auto-
conocimiento: poner al alcance de las personas un vocabulario que permita un
camino de interiorizacién, exponer y hacer accesibles a la mirada y la compren-
sion lus estructuras que movilizan nuesfro deseo y nos hacen actuar, significa,
estoy segura, abrir y mantener en buen estado las vias de acceso aj bien. Nada
menos radical que eslo podra garantizar una prevencion eficaz en tErminos

duraderos.

44



Bibliografia

Amir, Menachem (1971), Parterns in Forcible Rape, Chicago y Londres, The
University of Chicago Press.

Almeida, Tania, Danielli I. Franga, Heber R. Gracio. Renata Weber ¥ Thania
Arruda (1995}, Refdiorio Parcial da Pesquisa sobre Estupradores tnternos na
Papuda, Brasilia, Nirem.

Baines, Stephen Grant (1991}, "£ a FUNAI gue Sabe”: A Frente de Atragédo
Waimiri-Atroari, Belém (Para), Museu Paraense Emilio Goeldi/CNPg/SCT.

Bajrin, Mijall (1992) [1979), Estética da Criacdo Verbal, San Pablo, Martins
Fontes [traduccion castellana: Estética de la creacion verbal, México, Siglo
xx, 19801,

Bal. Mieke (1991), Reading Rembrandi. Beyond the Word-fm age Opposition,
Cambridge, Cambridge University Press.

Benjamin, Walter (1987), “A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica
(primeira versao)”, en Obras Escolkidas, vol. 1, Magia e Téenica, Arte ¢ Poli-
fica, 3" ed., San Pablo Brasilicnse [traduccion castellana: “La obra de arte en la
epoca de la reproductibilidad (écnica”, en Discursos interrumpidos 1, Madrid,
‘Taurus, 1973].

Bromberg, Walter (1948), Crime and the Mind, Nueva York, Lippincott.

Brownmiller, Susan (1975), Against Our Will: Men, Wonien, and Rape, Nueva
York, Simon & Schuster {traduccion castellana: Contra nuesira voluntad Hom-
bres, nyjeres y violacion, Barcelona, Planeta, 1981 1.

Burl_er, Judith (1990}, “The force of fantasy: feminism, Mapplethorpe, and dis-
cursive excess”, Differences: A Journal of Feminist Cultural Studies 2(2), pp-
105-125,

Day, Sophic (1994), “What counts as rape? Physical assault and broken con-
tracts: contrasting views of rape among London sex workers”, en Penelope

. Harvey y Peter Gow (comps.), Sex and Violence, Londres, Routledge.

Denich, Bette (1993}, “Of arms, men, and ethnic war in {former) Yugoslavia™, en
Constance R, Sutton (comp.), Feminism, Nationalism, and Milirarism, Arling-

ton, VA, American Anthropological Association/Association [or Feminist An
thropology.

IFletcher, Jonathan (1997), Fiolence and Civilization. An Introduction (o the
Work of Norbert Flias, Cambridge, Polity Press.

Freud, Sigmund (1980) [1928], “Dostoievski e o parricidio”, en Edi¢do Stan-
dard Brasifeira das Obras Compleras de Sigmund Frewd, vol. x1v, Rio de Janei-
ro, Imago [traduccion castellana: “Dostoicvskiy el parrictdio”, en Obras com-
pletas, vol. 21, Buenos Aires, Amorroriu, 1979].

Gaugain, Michael (1987}, “El weting out, el pasaje al aclo vy la transferencia
analitica”, en Juan David Nasio {comp.), £n los Himites de fu transferencia,
Buenos Adres, Nueva Visién.

Girard, René (196 1), Mensonge romantique et vérité romanesgue, Paris, Gras-
set [traduccion castellana, Mentira romndmica y verdad novelesca, Barcelona:
Anagrama, 1985].

Godelicr, Maurice (1996), L Enigme du don, Paris, Fayard [traduccion castella-
na, £ enignia del don, Barcelona, Paidés, 1998].

Cuia dos Direitos da Mulher (1994), Brasilia, cremea, Centro Feminista de
Estudos e Assessoria.

hooks, bell (1992}, “Reconstructing black masculinity”, cn Black Looks. Ruce
and Represemation, Boston, South End Press.

Jackson, Michael (1996}, “Introduction: phenomenelogy. radical empiricism,
and anthropological eritique™, en Michael Jackson (comp.). Thinus ax They
Are. New Directions in Phenomenological Anthropology, Bloomington e In-
diandpolis, Indiana University Press.

Kristeva, Julia (1981}, “Women's time”, Siges 7(1). otoiio, pp. 13-35.

Lacan, Jacques {1977), “The signification of the phallus”. en kerits: 4 Sefec-
tiom, Nueva York y Londres, W, W. Norten & Company/Tavistock Publications
[traduccion castellana: “La significacion del falo™, en Escrifos, 107 ed., vol. 2,
Mexico, Siglo 2o, 1984].

-—{1978), “Seminario x. La angustta. primera parte”, mimeografiado, Buenos
Aires, Escuela Freudiana de Buenos Aires.

il



Laraia, Roque {s.f.), “Violéncia sexual nas sociedades indigenas™, mimeografiado,

Marcus, Sharon (1992), “Fighting bodies, fighting words”, en Judith Rutler ¥y
Toan Scott (comps.), Feninist Theorize the Pofitical, Nueva York, Routledge.

Nasia, Juan David (comp.} (1987), £r las Kmites de fa fransferencia, Buenos
Adires, Nueva Vision,

Pateman, Carole (1993), O Comtrato Sexual, San Pablo: Paz e Terra [traduccion
castellana: £/ contrato sexual, Barcelona ¥ México, Anthropos/uxam, 1995].

Plumtner, Ken (1984), “The socia) uses of sexuality: symbolic interaction, power
and rape”, en June Hopkins (comp.), Perspectives on Rape and Sexual Assandt,
Londres, Harper and Row.

Ramos, Alcida Rita {1998), “Seduced and abandoned”, en Indigenisin: Ethnic
Politics in Brazil, Madison, University of Wisconsin Press.

Saffiott, Heleleth y Suely Souza de Almeida (1995}, Fioléncia de Género. Poder
e Impoténcia, Rio de Janeiro, Revinter.

Sanday. Peggy Reeves (1981), “The socio-cultural context of rape: a cross-
culwral study”, Journal of Social Issues 37(4).

-~ (1992}, “Estupro comao forma de silenciar o feminine™, en Sylvana Tomaselli
y Roy Porter (comps.), £stupro, Rio de Janeiro, Editora Rio Fundo.

Schilter, Jacoba (1999), Macho Love. Sex Behind Burs in Central America,
Nueva York. Londres y Oxford, Flaworth Press,

Scully, Diana (1994) [1990], Understanding Sexual Violence. A Study of Con-
vicied Rapists, Nueva York y Londres, Routledge.

Sedgwick, Eve Kossofsky (1985), Between Men: Homosocial Desire and the
English Novel, Nueva York, Columbia University Press.

Segato, Rita Laura (1998}, “Os percursos do géncro na antropologia e para além
dela”, Sociedade ¢ Fstado 12(2), diciembre-julio.

Shorter, Edward (1975}, The Making of the Modern Fumify, Nueva York, Basic

. Books [traduccion castellana: £ nacimiento de la familia moderna, Buenos

32

Aires, Crea, 1977).

{1977), “On writing the history of rape”, Journal of Women in Culture wnd
Suciefy 3(2).

Silverman, Kaja (1992), Male Subjectivity at the Margins, Nueva York, Rout-

ledpe.
(1996), The Threshold of the Visible World, Nueva York y Londres, Routledge.

stimpsen, Catherine R, {1980), “Shakespeare and the so1l of rape”, en (_Zarolyn
Ruth Swift Lenz et af. (comps.), The Woman's Part: Feminist Criticism of Shakes-

peare, Urbana, The University of [1linois Press.

Tomaselli, Sylvana {1992}, “Introdugfio”, en Sylvana Tomaselli y Roy Porter
{vomps.), Estupro, Rio de Janeiro, Editora Rio Fundo.

Trexler, Richard €. (1995}, Sex and Conguest. Gendered Violence, Pnﬁt:‘cqi
Order, and the European Conquest of the Americas, 1thaca, NY, Cornell Uni-
versity Press.

Vogelman, Lloyd (1991), The Sexual Face of Vielence. Rapists on Rape. Johan-
nesburgo, Ravan Press,

West, D. J., C. Roy v Florence .. Nichols (1978), Understanding Sexual Attacks.
A Study Based Upon a Group of Rupists Undergoing Psychotherapy, Londres
y Agincourt, Heinemann/The Book Society of Canada.

53



2. EL GENERO EN LA ANTROPOLOGIA
Y MAS ALLA DE FLLA®

“Ninguna soctedad irata o sus muferes
fan bien eommo o sus ombres " %*

Introduccion

Pretendo aqui hacer una evaluacion sumaria y personal de la traycctoria
de los estudios de géncro en el campe de la antropologia. Liamo a esa trayccto-
ria itinerario porque en mi opinion, y pese a que la disciplina antropologica esta
atravesada enteramente por la cuestion de género, este lema no sc agota en las
fronteras disciplinarias, y no podria hacerlo, debido a algunas de las razones
gue intentaré exponer. Precisamente, la apertura transdisciplinaria actual de-
muestra ¢! limite de 1a capacidad de una unica disciplina para dar cuenta de los
fenémenos sociales vy [a teoria de! género se encuentra jusiamente en el nudo
centrai de esa apertura,

Por oiro lado, y de manera comrelativa, Jos debates feministas y la reflexion
sobre género prestan sus hallazgos a intereses mds amptios. Es significativo
que la perspectiva interdiscipiinaria de los estudios postcoloniales, gue tratan
sobre la subalternidad en ¢l mundo contemporaneo, toma la jerarquia de géne-
ro, Ia subordinacién femenina, come un prototipo a partir del cual se pucde
comprender mcjor e} fenomeno del poder y de la sujecion en general. Por lo
tanto, es un rasgo del momento presente, a partir de la deécada de 1990. gue
tanto hombres como mujeres cn ¢l campo de ta filosofia. cn el campo del analisis
del discurso, de la literatura comparada y de las ciencias sociales, entre olros,
pasaron a ver en el género una escena cuyos personajes permiten entender y
formular los procesos inherentes a toda subordinacién, a toda subalternidad.
Confluyen en esa propuesta hallazgos de la antropologia, del psicoanalisis ¥
de Ia teoria gramsciana de la hegemonia. Autoras que considero paradigmati-
cas en la encrucijada de las areas y de los abordajes son, entre otras, Gayatri
Spivak, principahnente con su texto Can the Subaltern Speak? (1988) (véase

*Iraduccion de Alicia Novizki.
= paen, Intorme sobre ¢l Desarrolio Tumane de 1997,
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también 1985, entre una bibliografia extremadamente prolifica), y Judith Butler,
especialmente con su obra The Psychic Life of Power (1997) {y véase también
1992, sobre la contribucién de 1a perspectiva de género a la elaboracién de una
teoriz del poder y de una postura eritica).

Pese a gue tradicionalmente la reflexion sobre género ha sido dejada a
cargo de las mujeres, en verdad trata de una estroctura de relaciones, por lo
cual habla de todos, mientras provee una gran metafora de todas tas formas de
subordinacion voluntaria, ademas de que nos permite referirnos a otras dispo-
siciones jerarquicas en la sociedad, otras formas de sujecion, sean ellas étni-
cas, raciales, regionales o las que se instalan entre los imperios v las naciones
periféricas.

Mi propésite no es resediar, ya guc mi punto de vista es tedrico. Tomo
referencias bésicas para abordar la tensa relacidn entre posturas universalistas
y relativistas en los estudios de género en la antropologia, v las dificultades
inherentes a la definicidn de la categoria “mujer” con que el movimiento social
debe trabajar. Relaciono, a su vez, este dilema con la cuestion de {a universali-
dad de fa jerarquia frente a la posibilidad de que, en algunas sociedades huma-
nas, exista igualdad en la diferencia. Con todo, intento demostrar que la res-
puesta a fa pregunta de si existen o no seciedades igualitarias no podria prove-
nir, como muchas veces se cree, de una mera observacion empirica de los
hechos. Es decir que no sera el registro etnogrilfico de los papeles sociales nila
distribucion de derechos y deberes lo que podra probar o no el caracter iguali-
tario de los géneros en una determinada sociedad. Lo que es observable es el
mayor ¢ menor grado de opresion de la mujer, el mayor o menor grade de
sufrimiento, ¢l mayor o menor grado de autodeterminacién, el mayor o menor
grado de oportunidades, de libertad, ctc., mas no la igualdad, pues ésta perte-
nece al dominio de la estructura, v la estructura que organiza los simbolos,
confiriendoles sentido, no es del orden de lo perceptible a primera vista, sin el
uso de las herramientas de “escucha” adecuadas que llamamos, en su varie-
dad, de “analisis del discurso™. El poder se revela, a veces, con infinita sutileza.

En una erudita y esclarecedora resefia, Maria Lutsa Hettbom (1992, pp.
98-146) se aproxima a algunas cuestiones también relevantes para mi argumen-
to. Ella opta por abordar el género comeo un principio de clasificacién abstracto
inspirado en a observacion de otros dmbitos de la realidad y, especialmente
(siguicndo a Frangoise Heriticr, 1979), en ladiscontinuidad presente en el mun-
do bielogico. El género seria, asi, una categorfa que --cualquiera que venga a
ser su implementacion prictica en una cultura particular— habla de relaciones
de oposicidn y constituye “la forma clemental de alteridad”™. A esto efla agrega
la “posibilidad” de introducir fa nocion dumontiana de jerarquia, que “organiza
la estructura binaria de los modclos clasificatorios, de mode que un térmiro

siempre acompaiia al otro” {ibid., p.104}. De esta manera, ta perspectiva estrue-
turalista, para la cual el género se constituye cn una categoria abstracta, permi-
te postular una “cquidistancia valorativa entre 1as categorias” o “acopiada a la
teoria de la jerarquia, la vigencia de un principio onto-asimétrico” (ibid., p. 103).

A pesar de coincidir en el reconocimiento de 1a abstraccion constituiiva
del género, ese abordaje diverge de mi analisis actual pues, invirtiendo los
términos de las autoras citadas, éste coloca el género como una expericncia
fundante que organiza el mundo, incluso el universo bioidgico. En verdad. los
seres biologicos adguieren mucho de su apariencia discontinua como efecto
de nuestra percepeion, informada ya por la estructura jerarquica que organiza fa
realidad social y natural en términos de género, y no viceversa. Por otro lado. Ia
perspectiva estructuralista, tal como fue formulada por Lévi-Strauss para la
antropologia y por Lacan para el psicoanalisis, es siempre, en dltima instancia,
jerarquica. Pucde contener |z posibilidad de IMVErsiones y permutas pero nun-
¢ca de simetrias. O sea que el orden “de lo simbolico” —esto ¢s, ef orden de la
estructura que organiza los significantes en la vida soctal—es de “naturaleza
patriarcal”, y el orden patriarcai es, por definicién. jerarquico y controlado por
la prescncia del poder simbolicamente encarnado en la figura del padre (Bren-
nan, 1997, p. 12).

Por mi parte, afirmo que por medio de su encarnacion en actores sociales
o en personajes miticos, los géneros constituyen una gmanacion de posiciones
cn una estructura abstracta de relaciones fijada por la experiencia humana acu-
mulada en un tiempo muy largo, que se confunde con el tiempo filogenético de
la especie. Esta estructura impone al mundo una ordenacion jerarquica y con-
tiene la simiente de tas relaciones de poder en la sociedad. Los géneros consti-
tuirian, desde este punto de vista, transposiciones del orden cognitivo al orden
empirico, Podria decirse que la esiructura, a partir de la primera escena en que
participamos (la escena familiar —o sustituta-- primigenia, no importa fa cultura
de que se trate o ef grado de desvio en relacién con el patron social vigente en
una cultura particutar}, se reviste de géncro, emerge en caracterizaciones se-
cundarias con los tasgos del hombre y la mujer ¢ con fos gestos de la masculi-
nidad v la femincidad en personajes dramaticos que represenian sus papeles
caracteristicos, Kaja Silverman {1992) llama a esta escena “ficcion dominante”
y considera fos papeles de género en esta cscena originaria como un reflejo de
lo que acontece, de hecho, en la estructura que organiza las relaciones de esta
¢cscena y que s encuentsa, al mismo tiempo, ocultay revelada por ellas.

Sélo cuando comprendemos esto podenios reformar la manera e gue €l
sentido comun aprehende fo que es ser mujer y ser hombre. para poder captar,
en nuestras representaciones, la capacidad de ellos de circular por las posicio-
nes que la estructura presupone. Esa circulacion es, en verdad, como argumen-

tn

-1



38

tar¢, un hecho usual en cualquier sociedad, pero un hecho enmascarado por
una ideologia que presenta los géneros como condenados a reproducir los
papcles relativos previstos para elflos en ta “ficcion dominante”o escena origi-
nal, y fijados, adheridos, grampeados a Io que en verdad son nada mas y nada
menos que posiciones y lugares en una estructura de relaciones abierta ¥
disponible para ser ocupada por otros significanics,

Cuando me refiero al transito posible por esos fugares indicando que s¢ trata de
no lugares marcados para ser ocupados por anatomias preestablecidas, no me
refiero simplemente a lo gue usualmente se comprende, en el plano empirico y
observable, cemo atribuciones, derechos, deberes, profesiones, Observamos
en los iltimos afios un avance en lo que podriamos llamar “dimensién funcio-
nal def género”, o sea que la mujer accedi6 y hasta sustituy¢ al hombre en
papcles que implican el ejercicio del poder, pese a lo cual esto no garantizd una
reforma de los afectos. De heche, como muches han sefalado, el ingreso de la
mujer en el registro de las interaccioncs afectivas, calcada ann en la experiencia
de su entrada en la escena original, se ha modificado poco. La salida que
apunto para el impasse jerarguico instituido por la estructura quc rige fas rela-
ciones de género es lo que llamaré, al final, de circulacion entre posiciones. Se
trata de un transito que implica no una androginia como situacion de indiferen-

ciacion de géneros o de su neutralizacion en un nuevo mundo formado por
seres hibridos, como Fiizabeth Badinter sugicre para la sociedad futura {1988},

sing de una androginia como posibilidad abierta de permuta de posiciones en el

registro afectivo. Esto es asf porque, aun en un mundo de sighificantes indife-

renciados desde el punto de vista del eénero, como marea anatémica ¥ sociolo-
gica, la estructura de la cual los géneros no constituyen sino un reflejo o
personificacion continuaria puisando.

Es por esto misino que afirmo que los géneros no son precisamente ab-
scrvables ni siquiera en ¢l orden empirico, pues ellos son. en tltima instancia_ el
regisiro en el cual nos instalamos al ingresar ¢n una ¢scena, en una trama de
relaciones. En esta tesis masculine y femenino son posiciones relativas, que se
cncuentran mas o menos establemente representadas por las anatomias de
hombres y mujeres en la vida social en cuanto $ignos de esa diferencia estrue-
lurada. Pero no necesariamente. De hecho. en el seno de las instituciones
lotales, como carceles y conventos, estas posiciones relativas resurgen —y no
me refiero solamente a su reedicion en el campo de la sexualidad sino que
tambicn apunto al universe mas amplio de las relaciones afectivas—, ahora
reencarnadas en anatomias uniformes (véase, por ejemplo, Schifier, 1999).

Un ejemplo etnogréfico que ifustra la posibilidad de un tipo de circulacion
como ¢l que aqui propongo es lo que llamé “movilidad de génere” al referirme

a ta concepeion del género en las religiones afrobrasiieﬁa.s (\-‘é\asc—icz;p’iu!:n‘(?)‘; lul,
estilo de sociabilidad que se forma en 1orno de las tradlcmf}% afro rd?lIEIT(L
—coma se sabe ¥y como consta en innumcrat')les etnogral tas—gzt{;(.) ‘EI.LIV;J:S::;:
icualitarios del mundo en relacion con el_ géncro (l.a?c.ics:,‘ I 40: L‘:l ‘ (,Ca;
1979). En el mundo afrobrasileio, la nm_}cr.tlcrnfe Un acceso mlu?gc d g .
veces registrado en otras culturas o épocas Iustun.cas. a una posicion Ie' ;)n :
nio en S; comunidad. Y ¢s por eso que se cqnst:mye e un Iat-mmt,{):l‘i) .c:}—]
para ¢l andlisis de Ia cuestion de la universalidad de la _|crar‘qula. !.d ’1 ;:):()L:z
religiosa que se encuenira en fa base de estos cultos provc?,, {lllll eshczjf.t:én;]m
inscribe en ¢l plano de las representaciones ¢l l_lecho de .Ios uanmtf)s ‘e género.
v sarantiza a un misme sujeto social la posibilidad de CIT’C[I!HI' por los 're::;mo;s
zlii'cti\-'os def masculino y ef femenino. Se dcsconsiru'ye, asi. 'p{?r_ medfo‘ dc uncz
utitizacion muy compleja v solisticada de ?as catcgorms‘dc s_;cnul(rx.. 1¢:1 ‘-mf ‘ucr?(;
fijacién de esos registras a analomias particulares. mIi.a [ut’.r_l.c en (IEL\()]I‘L-L.Er.-IC_
nes de géncro del munde occidental {esa “propuesta h'fi sido un_o_ ¢ 'osl,: : :
tivos d:: esas tradiciones para sy expansion en la Argentind y el Lruguay. come
alirmo en el iimo ensayo de este volumen). . .
Eir 2 exposicion siguiente me apoyo en la hten:au‘n'a'cn ‘lu.'tgu.a’m?t.(
iniciaimente bien delimitada dentro de fas fronteras dlsmplmalr'ms de I‘TS LI{.P-‘
cias sociales, especialmente la antropologia. pero gue fue abnenrdlos.é‘ a ‘par.‘u
del estructuralismo de Leévi-Strauss, a un dizﬂog(.) con c.l Psmoan.ahm‘. Iam‘nh.l}
no. El aticulo de Gayle Rubin que cito mds abajo se sitia Pl't‘?cll!ial‘lit:nted(.n c
punto de mutacion de esc pasaje. a pesar de que ¢! psncoanaifm:s ha esta T \Ja
presente en ¢l abordaje de Nancy Chodorow y el CSU‘UFH!IIEIIISIHO e{n]c'mfﬂl;
Sherry Ortner, a los que también me vefenivé brevemente, I",blt.d dpertur?:x -‘,;i:m
también se cncuenira inevitablemente presente en ¢l pcmam;c;t{; -..nj|. ;',;
francés, que parte de ¢l para intentar rcchaza.r Q ull‘rapﬂs:}r 50 mo} e _0,\ pucéém
conseeuir cvitar manienerse tributario y dCl‘l\fEldU del fn‘:snw. I)L.“E‘:.‘le pfro s
de crecientes intercambios entre 1a conleibucion alnglotona )_J‘,lf‘ .1I-¢Il’n(;‘(? 0}11;2
representativo un namero de la revisia Signs d::dl(l:ado_fz ia ) leu;gll u?{:: \ncc
francesa”, representada en ¢l por articulos d:.: JLI[I(I K't lslcw.‘(l ‘ ),' (‘..Li ¥
Cixous {1981}, Luce [rigaray (1981} v Chri‘shnc Faure (_1981).‘ .Es a partil (.L
dialogo con el feminisme francés que la antlgua‘pet'sp\‘:clwa_ muiarm;t‘]li)c :'mnol;
polégjica sc abre al psicoandlisis y al estructurahsnfl.o‘ mclulsfu_ para x‘t a{:::rrz(;
¢l, v esto es o que permitira. cn un nwmenltn 1§d21v1a posterlul.‘q.u‘c‘.c’ ge oS¢
muestre apto para pensar, Como ya menciong, ¢l poder v la sujecion ¢ ¢
trincheras de la vida social.
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]._,os d('}s- caminos gontradictorios del género en la antropologia:
jrelativismo o universalismo? -

Lanocién df.: géncm transita por la antropologia revitalizando la tension basi
C{‘ITY(I: !a_ relatividad y la universalidad de las experiencias humanas ini1erc t ‘ ]{;a
disciplina. Cuando, en la década de 1930, Margaret Mead publicd Sex n'ca :
peramento en tres sociedades melanesias (Mead, 1935), inau 2u rd; Z':i(;}(;{;e;:-
dos vertientes que, con sus propias caracteristicas y a pesar de haber suf; 'ds
transformaciones, se mantienc hasta el presente. Se trata del conjunto d-eu o
tos que habitualmente llamamos “construcciéon cultural del ﬂénego" Tun-
5u pun(o de partida en la comprobacion inicial de que “mu}:r" ¥ “hoifbu%"wne
entidades difcrentes, asociadas con contenidos variables a tra\;és de la . Sfm
dades. Se introduce asi el “génere” como una cuestion antronolégi S SOC!?A
ficamente documentabie. pricsien, eoere
‘ Hasta el dia de hoy se producen innumerables tesis en programas acad¢
micos en antropo!ogia que tratan de esa variacion entre lo que e: un hombreCh
lo que cs una mujer en las diversas tradiciones humanas y con cifo comribu)-/
:\/,::1, a Ip';u'tizr del conocimiento sobre casos particulares, a disciiar un mapa
wral de :
oS Nuianos. Exe pimer momentose o ot po 1 pommens i et
os hum s 1iz0 por la propuesta de relativizar
el género, cglocarlo dentro de una perspectiva consuuctivista y las cente
de tesis e;critas dentro de este gran capitulo tuvieron como ti1tulo e *1211:‘5
C{.JI’ESHUCC!.C'H del género” en una sociedad particular. Con todo eZe amino
vienc perdiendo aliento tltimamente, consumide lentamente por Izi irru C?I'ml:io
tcmas.y p.ergpeclivas nuevos, Eslos nuevos anglisis tienden a ser cada 230“ ’e‘
transdisciplinarios y a uitrapasar la mirada tipicamente relativista v Z'ma‘iﬁ
de la antropologia, Y emografics
o ws?a cor.:trapartida de aquelia primera contribucion, de aquel primer punto
” 3 £ iy i .
o0, i}eg;}ii?;gfg;ﬁgtfio:j;gfgn}f relativista, fue, a partir de la c‘Iécada de
70, el . | junto de autoras cn la cuestion de |a
universalidad de la jerarquia de género, seguida por una tentativa de gen
mo.delos para dar cuenta de la tendencia universal de la subordimci{; d‘—'r?f
mujer en las ropresentaciones cuiturales. Esta comprobacion nature;Im t Co
nego las e‘slrzitegias singulares de las mujeres para participar ;:lcl poder 52'? .
5e en p§51010ncs de autoridad, peroc afirmé que, en las mas diversas soci' 1';"'
des, la ideologia de géncro, aun presentando diferencias, tiende g re . jiq
¢l lugar de la mujer como un lugar subordinado. ‘ presenr
‘ A partir de esa generacion de estudios hoy clasicos, se comprueba el
primer gran dilema o contradiccién que los estudios de vé,nero cnf]:enta e
antropologia. Por un Jado, el relativismo de las consirucc?ones: mujer y hr(;rf:

bre son categorias asociadas con contenidos diferentes en tradiciones dile-

rentes y hasta en épocas diferentes de [a misma historia occidental. Pot oiro

fado el descubrimiento, a través y a pesar de las diferencias culturales. de una

tendencia a la universalidad de la jerarquia del género, o sea, de la universa-

lidad del géncro como una estructura de subordinacion, dio ongen a una

serie de trabajos hoy cldsicos. Gayle Rubin, Sherry Oriner. Nancy Chodorow,

Louise Lamphere, Michelle Rosaldo, Rayna Reiler son autoras que instalaron

esa cuestién, y con ello instituyeron la antropologia det género como un area

de estudios especifica. Ellas hablaron de esa tendencia jerarguica universal,

¢ intentaron, cada una a partir de un abordaje propio, aunque rclacionando

sus perspectivas, explicar por que, a pesar de ias diferencias culturales, a
pesar del principio relativista, se da esa tendencia general a la subordinacion

de 1a mujer. Tres obras colectivas fundamentales marcan esa ¢poca y €sa
perspectiva, estableciendo las bases de los estudios de género en la antropo-
logia: Woman, Culture and Society. de 1974, Toward an Antropology of Wo-
men, de 1975, y, mas tarde, Sexval Meanings. The Cuttural Constrisction of
Gender and Sexuality, de 1981,

Michelle Rosaldo (1974) sitoa la jerarquia como oriunda de la separacion
de los trabajos de la mujer y del hombre en las esferas doméstica y piiblica,
respectivamente, teniendo en cuchia que la esfera publica tiene la caracteristi-
ca de tener mas prestigio, de ser méas valorizada, en fa gran mayotia, sinoen la
totalidad. de ias sociedades conocidas (si bien su prestigio s¢ acenlfia en las
sociedades modernas). En opinion de Rosaldo, sociedades como los Hiongot
de tas Filipinas, donde fos hombres circulan por lus esferas piiblica y domésti-
ca, alternandose con las mujerces en sus tareas, permiten una igualdad mayor
enire 105 géneros.

El modelo de Nancy Chodorow (1974; 1978), que hace converger el psi-
coanalisis con fa antropologia, explica la subordinacion femenina en las mas
diversas socicdades por el fenomeno de la socializacion en proximidad con la
madre, por el cual la mujer emerge ¢OMO un ser social sin llegar a quebrar
completamente esa identificacion primaria y, por esto mismio, sin transformarse
jamas en un ser autonomo. Sien clhombre el proceso de identificacion secun-
daria se da por medio de la rupiura -muchas veces abrupta y bastante cruel-de
la identificacion primaria con la madre, Chodorow alirma que en clcaso de la
mujer no hay un corie claro enire la identificacion primaria con la madre y ia

identificacion secundaria que da origen a la tdentidad de género, pues ambus
tienen un mismo referente; s¢ trata. por lo tanto, de dos momentos sin solucion
de continuidad. La madre percibe la hija, 4 Su vez, como una continuacion de si.
Sobre ella pesa la autoimagen materna, que le impide emerger Como un ser
plenamente scparado. Hereda asi, también, la desvalorizacion que pesa sobie i
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madre y sobre el trabajo materno, contaminado por el menar valor de las tarcas
de la esfera doméstica.

Otro texto fundamental para la disciplina desde esta perspectiva univer-
salista es el articulo “Is Female to Male as Nature is to Culture?”, de Sherry
Ortner (1974), que examina el género a partir del presupuesio estructuralista de
la oposicion entre cultura y naturaleza. La autora propone como centro de su
modelo la oposicion 1évi-straussiana entre cultura y natiraleza v la asociacion
entre mujer y naturaleza, por un lado, y hombre ¥ cultury, por el otro. De ¢sa
ideologia de oposiciones derivaria la tendencia bastanic generalizada en las
sociedades humanas de representar a la mujer asociada con la naturaleza/obje-
to y al hombre come parte de la cultura‘accion transformadora, par de asocia-
ciones que conflguraria una jerarquia.

Ese trabajo suscitd posteriormente una gran polémica originada en la
critica del supuesto de universalidad de la representacion de naturaleza v cul-
tura como una oposicidn, En otras palabras, no toda sociedad humana cons-
truirfa su nocion de cultura en oposicion a una naturaleza que debe ser domina-
da. domesticada, Se puso en duda, por lo tanto, la validez de la tesis de Qrthner
sobre la subordinacion universal de la m ujer, sustentada a partir de [a asocia-
cion de ésta con una naturaleza objeto del trabajo translormador de Ia cultura,
propio del hombre. A pesar de sus posibles invalidaciones a partir de trabajos
ctnograficos en sociedades donde la oposicion cultura/naturalcza no parece
tener la centralidad en las representaciones y en los mitos que el estructuralis-
mo sugiere, vale la pena volver constantemente a este texto histérico porque
contiene, si no afirmaciones y proposiciones perennes, por lo menos una for-
mnulacién consranlemente abicrta al debate y alas nucvas refllexjones.

En la coleccion de estudios organizada mas tarde por Sherry Ortner y
Harry Whitehead (1981), las autoras sustentan una variacion de las tesis men-
cionadas hasta aquiy afirman que la tendencia universal es asociar la masculi-
nidad y sus tareas propias con el prestigio social, ¥ no necesariamente con el
poder, econdmico o politico. Asi, de acuerdo con esta perspectiva el hombre se
constituye, 4 lo largo de un tiempo de escala {ilogenética, como el focuys o
significante del prestigio, capaz de contaminar con su estatus todas las tareas
y los campos de actuacion que se encuentren a su cargo -a pesar del cardcter
cambiantc de esas tareas a lo largo de |a historia ¥ através de las sociedades--.
Por lo tanto, en este modelo se aprecia una inversion: no serfan los trabajos
bajo la responsabilidad del hombre los que le conferirian su importancia, sino
que ¢l contaminaria con el prestigio inherente a la masculinidad las tareas que
realiza. Masculinidad ¥ estatus serian, en este sofisticado modelo, cualidades
intercambiables, v 610 eso podria explicar, por ejemplo, el prestigio y la impor-
tancia atribuida a la caza en sociedades simples donde, contrariamente a lo

cstablecido por {as representaciones dominantes, cs la recoleccion de fru?os; ¥
tubérculos —realizada por las mujeres— le que proporciona el sustento basico y
diario de esos pueblos (Slocum, 1975). ‘

En otro articulo ya cldsico, Rayna Reiter (1975) procuré mostrm“ comoy
por qué en socicdades tradicionales y premodemas la esfera doméstica tiene
mds importancia que la que s¢ le adjudica en el mundo mo@em{), donde la esfera
publica concentrd el control tolal de la seciedad. A partir de csta comproba-
c¢ién, la autora afirma que, contrariamente a lo que aparece en mlest‘ra percep-
cion y a lo que nuestros estereotipos nos lievarian a pensar, la mujer tendrm
mas peder ¥y mds prestigio social en las sociedades prcmode.rnas. Dada {a im-
portancia y la autonomia de la esfera doméstica en cstas soc!edadcs, y dada Fa
asociacion de la mujer con la esfera doméstica, ella contaria con un espacio
para el ejercicio del poder y tendria garantizado un émbitg de pre,sngm, quea
pattir del dominic de ese espacio lc permite competir con Ia‘lerarguTa mfjlscu!ma.
Debido al fucric impacte que las decisiones de la esfera doméstica tienen en
esas sociedades ellas podrian ser consideradas sociedades mds igualitarias,

Con el advenimicnto de las socicdades regidas por un Estado moderno y
la emergencia de la esfera publica como una esfera totalmente separada, espe-
cializada en la administracion de la sociedad. su tradicional control por los
hombres desembocaria en la concentracién del deminio de todos los dmbitos
de la vida social en manos de éstos. Andlisis mas recientes muestran que la
esfera publica modemano sélo se constituye como un territorio exclusivamen-
te masculino y no neutro, sino también como un dominio del hombre blaﬁco,
con poses y “moral”, o sea “normal” desde el punto de vista de su sexualidad
(Warner, 1990, 1992). ‘ .

Sin embargo, considero que el (exto tedrico de mayor vigencia entre los
publicados en ese perfodo s el de Gayle Rubin ( 19?.5), yaque hizo converger la
perspectliva antropologica cstructuralista con la pswoanal.mca dc': forma sofis-
ticada, conjugando ¢l constructivismo relativista y la universalidad de la C:f‘;—
tructura. Rubin enuncia la conocida “matriz sexo-género”, como una matriz
heterosexual del pensamiento universal. Con tedo, a pesar de su upiversaliflaq‘
en primer lugar ella separa la dimensién biclogica del “sexo™ organico, anatomi-
co, de la dimension “simbolica”, en que los términos toman su valor del lugar
que ocupan en una estructura de relaciones en la cual. gcpgra]mente. mas no
siempre, los significantes anatémicos representan las posiciones, que sin em-
bargo no puedcen ser censideradas fijas o adheridas a ellos. En segundo ]ugEI}',
también separa el plano bieldgico de fa dimension cultural, agregada, del -gé-
nero”, dada por los contenidos relatives a cada tradicion. . .

Aqui es impoertante comprender la separacion, pero también las asocia-
ciones, entre el sexo bioldgico, en cuanto lectura de la naturaleza, por un lade,
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y la posicion sefialada a cada uno de ellos en una estructura de sentido eminen-
temente abstracta, que se encuentra por detras de toda organizacion social, por
otra; v, aun, 1a construccion variable, cultural ¢ histérica, del conjunto de com-
portamientos y predisposiciones ideolégicamente asociados con la dualidad
de géneros por las representaciones dominanles, A cada uno de los términos
de la clasificacidn dimarfica del mundo bioldgico macho-hembra se agrega un
conjunto de significados distribuidos cn la matriz binaria masculino-femenino,
que configura la dualidad de los génceros en la cullura y en la historia. Esta
dualidad simultdncamente encubre y traduce una estructura que, mas que em-
pirica, es cognitiva —denominada “matriz heterosexual” por autoras como Ru-
bint y, mas recientemente, por Judith Butler (1990)-.

La matriz heterosexual es, ante todo, la matriz primigenia del poder, ¢l
primer registro o inscripeion de la relacion poder/sujecion en la expericncia
social ¥ en la vida del sujeto: cristal o imprimting inoculade a partir de la
entrada en la vida social a través de una “primera escena™, familiar y patriarcal,
que también obcdece a esta estructura, independientemente del aspecto anatd-
mi¢o que tengan log personajces que la representan en cada una de sus versio-
nes (Silverman, op. cit.}. El pairiarcado es una gramatica; las combinaciones de
elementos léxicos que organiza son ilimitadas. Cualquiera que sea el conjunlo
detrazos que vengan a cnearnar cultural y socialmente la imagen de lo femeni-
no —o femeninos— y de [o masculino —o masculinos— en una cultura particular,
lz estructura basica que articula el par de (érminos masculino/femenino. donde
¢l primero se comporta como sujeto de habla y entra activamente en el ambito
publico de los trueques de stgnos y objetos, y el seeundo participa como
objctofsigno, permanece en el nudo central de la ideologia que organiza las
relaciones de género come relaciones de poder. En este modeto 1évi-straussia-
no la mujer, como significante habitual de la posicion temenina, tiene la particu-
laridad de comportarse ambiguamente, participando de {a estructura cono un
verdadero anfibio: parte sujeto, parte objcto; parte hablante, parte signo. Y ello
es asi aun cuando, en la practica, las posiciones femenina y masculina experi-
menten la inflexion de la convergencia de otras dimensiones sociales, como
clase, raza ¢ nacionalidad.

Muche se ha insistido en hacer notar que no se trata de una unica iden-
tidad femenina, sino de una multiplicidad de entradas de la femincidad en ¢l
mundo y de tipes diversificados de insercidn en las interacciones sociales
-"Lo que esta surgiendo en la literatura feminista es, por el contrario, el con-
cepto de una identidad multiple, cambiante y a menudo autocontradictoria [...]
formada por la convergencia de representaciones de género, raza y clase hete-
rogéneas v heteronomas™ (De Lauretis, (986, p. 9, mi traduceion)--. También
—aplicando el modelo de inspiracion deleuziana— se ha llamado la atencion

sobre las sexualidades nomades que modifican el paisaje de género en ¢l mun-
do contemporaneo, con lo cual se intenta romper, por otro camino, con la inci-
cia inherente a la formulacién lacaniana de la estructuracion simbdlica v pensar
el género de una forma mas pluralista y dinamica. Con “nomadismo™ los auto-
res que han intentado la critica por esta via sugieren que lo que se da es una
multiplicidad de practicas sexuaies para los mismos sujetes y un desdobla-
miento de las identidades de género. Pero el problema de este modelo reside en
que en general dichos comportamientos se arman en nuevas identidades, sus-
tituvendo el dimorfismo anatdmico por un polimorfismeo de marcas corporales,
gestuales y de vestuario, es decir que los significantes acaban en gencral
fijandose en identidades —aunque miltiples— de la misma manera que en el
modelo que combaten, Un ejemplo ya clisice que no consigue superar este
problema es la obra de Néstor Perlongher (1987). El mismo énfasis se ha coloca-
do en la existencia de identidades masculinas en plural, donde la articulacion de
género, raza y clase resulta en una gran variedad de identidades y en una mayor
complejidad de las relaciones de poder que las previstas por el esquema bésico
del género (Connel, 1995; Cornwall v Lindisfarne, 1994). Pero todas estas criti-
cas, por cierto pertinentes, se centran en la dimensidn empirica. seciolégica v
observable de la constitucion de identidades v de las relaciones entre las mis-
mas, y no en la mecanica que organiza las relaciones de podcer entre ellas. Esta
mecanica es la transposicion, siempre renovada, de [a escena original, modela-
da por la “matriz heterosexual”, independientemente de las anatomias que la
representen, a no ser que exista una desconstruccién esclarecida, activa y
deliberada de su estructura —como la que analizo en el altimo capitulo de esta
obra— vy, aun asi, la tentativa de desconstruccion puede fallar.

El articulo de Rubin, que ya anticipaba los elementos de este tipo de
argumento, vincula de manera definitiva el tema antropologico del parentesco
con los trabajos que infroducen el modelo de Lacan en la discusion del género.
La autora citada apunta al precise nicleo donde las teorias de Lévi-Strauss v
Lacan, antropologia y psiceanalisis, se encuentran y se tornan imposibles de
disociar: la funcidn central de la prohibicion del inceste que impone un régimen
de circulacion y trueques, en que se divorcian los términos de guien troca v
guien es trocado, el masculine y lo femenino, calcados (pero no inseparables)
en los significantes del cuerpo del hombre y de la mujer. Queda, del lado del
primero de estos términos, ¢l sujeto humane en la plenitud de su agencia, en
cuanto el otro término oscila entre la actuacion del sujeto v la pasividad del
objeto y accede, por tanto, a una amplitud existencial mayor, que puede serla
base del “otro goce™, no falico, el “goce mas alla del falo™ que Lacan le atribuyc.

Conlaregladel incesto, la sociedad irrumpe en latrama familiar v, con ella.
el régimen de la ley que separa lo gue por naturaleza permaneceria unide. Esta
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fey rige la emergencia de cada nueve sujeto, de cada criatura humana, en ¢l
seno de una escena donde fos papeles mascuiino y femenine se eacuentran
prefigurados por el régimen de trueque {ver un esclarccedor analisis del encuen-
wo de los modelos de Lacan y Lévi-Strauss sobre el incesto en Tavares, nid).

Dl psicoandlisis, autoras comao Juliet Mitchell y Jacqueline Rose (1974) y
Mitchell v Rose €1982), v de la filosolia, autoras como Ragland-Sullivan (1986}
v Judith Butler {1990, 1993}, entre muchas otras ¢n un campo de estudios extre-
madamente desarraliado, convergen para encontrase en esie punio, donde fz
cuestion de género ya no puede ser abordada exclusivamente a partir del regis-
tro de las variaciones etnograficas y nos vemos obligados a interrogaria con un
mstrumental teorico que permita una “escucha™ mas sensible, donde el modelo
psicoanalitice, particularmente el estructuralismo lacaniano, hace un aporte
que va no puede ser ignorado.

Con todo, trabajos comeo fos de Henrietta Moore (1994 ay b} y sus tenta-
tivas de combinar antropologia v psicoandlisis dejan a la vista las dificuitades
que obstaculizan un cruzamiento satisfactorio entre el abordaje empirico habi-
tual del etnografo. que coloca su foco en las relaciones observables entre
sujetos sociales v registra sus discursos, vy el abordaje en Gitima instancia
estructural del psicoanalisis, para el cual las relaciones que cuentan son de un
orden absiracto, y se encueniran mas acd v por debajo del plane que las des-
cripeiones que el etnderals capta,

La generacidn de estudios que desemboca en este didlogo con ¢l psicoanalisis
¢s respondida hoy por un conjunte de autoras que, a partir de etnografias
particulares, intentan desmontar 1a tesis de Ia vniversalidad de la eslructura
jerdarquica del génere. Con todo, es habitual encontrar afirmaciones de que
existen, scgin cudl sea la sociedad, formas de compensacion def dominio mas-
culino poralgin tipo de ¢jercicio de poder femening, v se habla, asi, de socie-
dades mas igualitarias o menos jerirquicas; no obstante, no se habla de socie-
dades totalmente 1gualitarias. Un rarisimo ejempleo de una afinmacion de este
tipo pucde encontrarse en la obra de Maria Lepowesky sobre los Vanatinai de
Nueva Guinea {1993}, Ya clisicos. dentro de esta perspectiva, son los textos de
Cleanor Leacock, que, a partir de un enfoque marxista y de una lectura renovada
de la obra de Engels, fue una de las auloras precursoras de esta discusion,
vineulando la subordinacion femenina con la evolucion de la idea de propie-
dad. Segin Leacock. socicdades simples, igualifarias desde el punto de vista
de la cconomia y de la propiedad, tenderian también a serlo en el camipo de las
relaciones de género {Leacock, 1981}

De esta (orma, o5 importante subrayar que en los trabajos antropologicos
sobre género se conflormaron dos verticntes, cada una de las cuales hizo vna

ol

contribucion difcrenciada a los feminisimos: a) la generacidn de esiudios gue
acabo de mencionar v que, pese a afirmar la variabilidad de las lecturas caliura-
ics del dimarfismeo biolégico de los sexos identifica como una tendencia univer-
il fa ordenacion de Tos géneros en una estructura jerarquica reflejada por una
ideologia patriarcal; by la mencionada anteriormente, que surge con Margaret
Mead v encuentra continuidad en las investigaciones sobre la “construceion
cultural” de los géneros. Precisamente, los trabajos etnograficos que en ia
actualidad insentan discutiv la tesis de la universalidad de la jerarguia son los
exponentes mas recicntes de esta vertiente. Ela dio su contribucion fundamen-
tal al colocar y demostrar, con evidencia etnogralfica, la dimension constructi-
vista, relativa, de los géneros, derribando la premisa del determinismio natural v,
con clia, la del esencialismo bioldgico. El apuntar hacia la relatividad v 12 varia-
bilidad de los contenidos asociados con las categorias “mujer” y “hombre” a
través de los tiempes v de las culturas, probé que ellas son preductos histéri-
co-culturates y no hechos de a naturaleza. e esta manera. instalo las bascs del
discurso critico contra ¢l sexismo, ¢s decir, contra las formas de discriminacion
que encuentran su soporie en la afirmacién de las determinaciones bioldgicas
sexuales sobre nuestras facultades y comportamientos.

No obstante, siguiendo a rajatabla el programa propuesto por esta visién
constructivista de los géneros llegariamos, coma en algunos casos se llego.
practicamente a desmontar la categoria mujer v, con cso, a invalidar las pro-
pucstas feministas que cortan a través de naciones y grupos humanos particu-
tares. Paradajicamente, por otro lado, s¢ invalidan también fas luchas feminis-
tas si no afirmamos la libertad de optar ¥ construir la propia historia, libertad
fundamentada en el principio de la indeternminacion bioldgica del destino huma-
no. Se establece ahi una paradoja porque el feminismeo, como movimiento social
de alcance universal en su reivindicacion de fes dercechos humanos de las
tnujeres, necesita afirmar la existencia de alguna entidad o categoria social, una
forma estable de “mujer” v de To femenino que atraviese las sociedades. un
conjunto de experiencias especificas expresadas en el significante anatomico
del cuerpo femenino. Esta vertiente, que se constituye on fa primera generacion
de fas mvestigaciones antropologicas de género ¢n iempos de Margaret Mead,
en verdad dificulta la posibilidad de hablar de ~la mujer”, porque afirma la
absoluta relatividad de las construcciones de geners.

Eldilema de los aportes de lo antropologia al feminismo reside en el hecho
de gue si por un lado ¢l feminisme necesita de la premisa desencializadora de
esa vertiente para poder demesirar gue no existe un determinismo bioldgico
por detras de ese papel subordinado que nos esta destinado, por otro lado,
dicha premisa también desestabiliza {a consolidacién de una “plataforma mu-
jer™ para una politica capaz de unir a las mujeres a través de las naciones v de



fos grupos étnicos. Como dije, se configura entonces una paradoja de dificil
resolucion que puisa en el centro de nuestras cuestiones, incomodandoitos.
remos hasta las qltimas consecuencias en el anddisis desencializador, erradica-
dor de todo determinismo, para poder decir que, como mujeres, podemos exhi-
bhir todo v cualquier comportamiento y tenemos apertura a todas las capacida-
des mentales y fisicas. Sin embargo, al misnio tiempo necesitamos esencializar
para dar unidad al movimiento social en torne de los problemas de “la mujer™.
Queda asi configurado, por lo lanto. el impasse al que lega larelacion entre ¢l
feminismo v la antropelogia.

Es, de hecho, la segunda generacion la que, cuande cuestiona el determinismo
biol6gico pero también cuando apunta a la experiencia universal de fa subordi-
nacion femenina, consigue finalmente dar sustento a las plataformas feministas
vinculando la experiencia de las mujeres a través de las sociedades sin caer en
¢l esencialismo. Del descubrimiento inicial de la variabilidad de tas formas de
ser hombre y mujer y de las multiples disposiciones de la formacion sexo-
eénero esta postura hereda la premisa de que el pasaje de Ja biologia a la cultura
no es del orden del instinto, o sea, no es del orden de fas determinaciones
inciudibles. Permanece por lo tanto aqui la paradoja frente a la cual hasta hoy
nos rendimos: si el pasaje del dato bioldgico a los comportamicntos sociales
depende de una lectura mediatizada por la cultura, ; como se explica la tenden-
cia universal a |z subordinacion, aun cuando consideremes variaciones de
erado, matices en la jerarquia? ;Cémo conciliar la relatividad de las construc-
ciones culturales con la tendencia universal a la representacion del género
como jerarquia? A esa pregunta sigue otra, necesariamente, que jaquea el pro-
arama reformista de los feminismos: si hay, de hecho, una estructura profunda
que rige esa unjversalidad, ;es posible pensar una sociedad que finahnente
erradigue, disuelva, esa estructura que probé ser tan extendida y persistente
hasta el momento, a lo largo del tiempo y a través culturas humanas?

La Ley: el masculino invisibie

Como mencioné, en tension con la segunda de esas iineas de pensamiento,
cuyo foco se encuentra en la jerarquia, existen tentativas etnograficas de des-
montar el supuesto de ia subordinacion universal por parte de autoras que
colocan en el lugar central la pregunia por la existencia de sociedades reaimen-
te igualitarias como una pregunta atn no respondida de forma definitiva. Un
articulo publicado por la antropéloga inglesa Joana Overing, “Man control
women? *The caich 227 in analysis of gender” (1986), representa en mi opinion
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uno de los momentos mds tértiles de esa discusion, pues deja al descubicrto su
dificultad y Ia necesidad de esclarecer mejor los pardmetros que puedan perini-
tir su dilucidacion. [a autora aplica la cuestion de la jerarquia a un grupo indi-
gena de Venezuela —los Piarpoa— para, a partir de un mito. intentar probar gue sc
trata de una sociedad igualitaria.

Con todo, me parece gue cl arifculo de Overing acaba justamente por
mostrar la casi imposibilidad de Hegar a una conclusion sobre la base de maie-
riales etnograficos, dejando al descubierto la dificultad de ohservar el género.
Surgen entonces las siguientes preguntas: el género es observable? ;[ Doénde
se observa? ;Cudles son los criterios para avalar el caracter igualitaric o jerar-
quico que ¢l asume en una sociedad determinada? Esta cuestidn no comporta
una pregunta de respuesta simple. Mas atin, creo actualmente que el génerono
es exactamente observable, pues se (rala de una estructura de relaciones v,
como tal, tiene un caracter eminentemente abstracto, que se reviste de signifi-
cantes perceptibles, pero que no sc reduce ni se fija a éstos.

Actualmente fa gran cuestion de la disciplina es la siguiente: si desencia-
lizamos el género, retirando a la biologia de su lugar determinante —que es la
contribucién antropoldgica por excelencia— pero continuamos constatando la
jerarguia del género, s6lo nos queda la allernativa de intentar identificar mode-
fos explicativos que sustituvan a la biologia en la determinacion de la univer-
salidad de esa jerarquia. Por ese camino podemos llegar a Ia conciusion de que
¢sa jerarquia depende de un orden o estructura abstracta bastante estable,
Una estructura qgue es mas del ambito de fas instituciones que de los sujetos
sociales que transitan por ellas, y que forina parte del mapa cognitivo con que
€505 sujetos operan antes gue de una identidad estable supuestamente inhe-
rente a su constitucion. Lejos de ser inherente y determinada de antemano,
esa identidad se va imprimiendo en el sujeto como parte de! proceso por el cual
emerge como un ser social a partir de las identificaciones en gue se involucra.
En este proceso, la lectura que él sealiza de sus propios signos anatomicos lo
conducird a su construccion de una identidad, pero esa lectura o interpreta-
cidn de esos signos o inscripciones anatémicas, pese a estar informada por la
cultura, es siempre en Gltima instancia individual y puede ser bustante aleato-
ria y accidentada.

Entonces, ;donde observaremos aquello que es, en ditima instancia, lo
masculino y lo femenino, si ellos constituyen sole un ancla ideal de sustenta-
cién a parlir de la coal los sujetos sostienen sus identidades, y nmunca son
realidades sociales concretas y plenamente estables, nunca cstan totalmente
encarnados, nunca se reducen a una realidad fisica? Si ¢s verdad que los perso-
najes de la “escena originaria” (Silverman, op. c¢it.), usuaimente una escena
familiar, constituyen la referencia inicial para la aprehension de lo que son las
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posiciones retativas y los rasgos de los géneros, ellos no son mas que repre-
sentaciones gjemplares, significantes finalmente transitorios en una cadena de
sustituciones a las que ¢l sujeto serd expuesto a lo largo de su vida. Considero,
en oposicidn a la propia autora, que el texto de Joana Overing da las pautas
para entender esta cuestion a paitiv de un mito que resumiré en seguida, A partir
de este mito ¥ de su contexto. el articulo citado propone una conclusion, mien-
tras yo llego a la conclusion opuesta. Considero que. aun cuando permita esta
discordancia, ¢l articulo es del mayor interés para mostrar lo que estoy descri-
biendo como la dificultad de observar el géncro.

Elmite Piaroa relatado por la autora habla de un dios llamado Wahart. de
sus varias mujeres v de su hermano llamado Buok’a, que tiene acceso sexual
ilimitado a las mujeres del grupo a las que satisface por medio de un pene muy
largo que carga enrollade en su cuelio. Se trata de un estado paradisiaco de
satisfaccion irrestrictd, interrumpida finalmente cuando Wahari decide poner
limite a la relacidn entre su hermano y sus mujeres. Vestido de mujer, sorprende
asuhiermano v le corta ¢ pene, dejandolo de dimensiones normales. A partir de
ese acto de castracion Buok'a sangra y dice que menstria. Las mujeres lo
visitan una ltima vez v de esa manera adquicren, por contagio, su menstrua-
cion, con todas las restriccciones y Ta reclusion obligatoria asociadas con ella.
A partir de ¢se momento, se instituyven en la soctedad Plaroa los limites de Ta
actuacidn de hombres y mujeres. El hombre pasaa tener Himitado ¢l ejercicio de
su sexualidad ¥ la mujer se somete, desde entonces, o tas imposiciones deriva-
das de su periodo menstrual,

En su interpretacion. Joana Overing identifica varios principios de igual-
dad vigentes en el contexte de las sociedad Plarea: el hombre ¥ la mujer sufren
prohibiciones simétricas y equivalentes, originadas en un mismo acto, Ambos,
descriptos como seres que aspiran al placer sexual de la misma forma y ¢n la
misnta mmedida, acaban castrados, sometidos areglas, también en la misma me-
dida. Para la autora, el mito describe una sociedad relativamente igualitaria
porque los derechos y deberes de los hombres v de Tas mujeres del grupo
tambidn se le presentan al etnografo como bastunte equilitrados en la practica.

Ocurre que, e ese andlisis, en su conjunte muy informado por el conoci-
mientg profunde que la awtora tiene de la vida soctal v de la cultura del grupo,
queda afuera un elemento de la narrativa que me parece esencial. M reliero a
ese ser traseendente que viene 4 separar los derechos v las obligaciones de los
migmbros del grupo, que asigna sus roles, distribuye identidades ¥ coloca
limites. Ei portador de fa norma. El gran legislador, Ese agente regulador, norma-
lizador y disciplinador, pese a ser trascendente, no es una entidad neutra sing
uit ser masculine, encarnado en ¢f dios Wahari como emblemidtico del papel
masculino en la socledad. s particularmente interesante ¥ revelador aqui el

liecho de aue el resto, hasta el propio ejercicio de la sexualidad, sc presenti
como secundario en la narrativa: en determinado momento Wahari se disirasa
de mujer para aproximarse a su hermano y poder castrarlo, pero esa fluctuacion
de los significantes no perjudica su posicion masculina ¢n la estructura de
relaciones, También es su hermano. y no él, quien exhibe la sexualidad mas
activa. Pero ninguno de ¢stos aspeclos aparentes que asume Importan. pucs el
papel de instituir la ley, distribuir identidades y definir responsabilidades en la
vida social no es cedide a nadic v permanece fuertemente asociado con la
virilidad ideologica v trascendente del dios. La autoridad. por lo lanto, no &5
neutra, no esta encarnada en una figura androgina, sino vadicada en una divini-
dad que exhibe los atributos de la masculinidad. De este modo, ¢sa figura, csa
posicion en ¢l discurso. aunque no actuante ni observable en el contexta so-
cial, constituye, de heeho, 1a ltave de la comprension de lo que cs Ja masculini-
dad. Fi portador de 1a ley. ¢l jucz, como fuente del sentido y de Tas reglas para la
organizacion de la vida social -lanlo en ¢sta como en ofras sociedades- ticne
rostro masculing. Se trata, una vez mas. de la ley filica de la interdiccion. de la
separacion, del limite y del orden, _

LCa ¢! ejemplo paradigmatico de este mito ¥ de surelacion con una socie-
dad que la ctndgrafa deseribe como igualitaria es posible comprobar Jo que en
este ensayo he llamado la “no observabilidad de! género™. A los ojos detantre-
pélogo en el trabajo de campo, las interacciones sociales ¥ la distribucion de
derechos v deberes se presentan come equivalenles, pero ¢l soporte ideologi-
co que sustenta fa jerarquia de prestigio de las tareas v fa estructura que se
trasunta en la narrativa mitica son claramente patriarcales. Iin este sentido.
podemos atirmar que el patriarcado es simbolice y sus huellas sélo pueden ser
identificadas mediante una “escucha™ adecuada y advertida. Lo que hace pen-
sar que si queremos erradicar la orientacion patriarcal de nuestra afectividad y
de acuerdo con lo que sugeri anteriormente al seitalar el carieter superficial ¢
inocuo de una transformacién que se restrinja exclusivamente a la “dimension
funcional del género™, no se trata simplemente de modificar Jos comportamien-
tos v los rolus en la divisién sexual del trabajo, sino de minar., desgastar v
desestabilizar sus cimientos v la ideologia que de ¢llos emana.

Ll paralelo con ¢l proceso de la emergencia del sujeto en el modelo laca-
niano es claro. A partir de una situacion de inditerenciacion original. en que la
criatura humana se pereibe en contigiiidad indisoluble con ¢l cuerpo de la
madre —que representa la ficion o posivion materna. |a funcion de Jo fementi-
no. cualquiera sea la persona que venga a cumplir esta posicion ¥ conalquicra
sca st sexo- Yy en gue los ojos de la madre otorgan al nifio la certeza de su
existencia, ta funcién falica del padre -o funicion o posicicn paterna, de lo
masculine, cualquiera sea la persona o el sexo de quicn venga a ocupar esle
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lugar— es justamente la de hacerse presente capturando una parte del deseo
materno y sustrayéndolo, por lo tanio, de ta criatura. La funcidn falica, por lo
tanto, intercepta e interdicta la fusién original entre el sujeto, que asi se ve
exigido de emerger a la vida social, y ¢l personaie que, en esta escena, represen-
ta ta funcion materna. No importa, como ya dije, quién sea, de hecho, o cual sea
la anatomia del que venga a ocupar estas posiciones en la escena inicial. La
escena siempre inchuird estos papeles. Lo materno, lo femenino, marcado por la
participacidn en la satisfaccion irrestricta, y 1a fusidn a ser desarmada, abolida;
io paterno, o falico, por la apropiacion del falo ai captar para si una parcela del
deseo materno, como un poderoso interceptador de ese deseo y, de esta forma,
instaurador de la ley o Himite y de la separacién de la cual dependera la posibi-
lidad de convivir dentro de una norma social, Lacan llama a ésta ley de “castra-
cion”™ o interdiccion de 1a fusion originaria, y etla representa la transposicion en
el campo psicoanalitico de ia prohibicion del incesto en ef campo antropoldgico
del parentesco, que también determina la instalacién de ia vida social en un
tiempo de escala filogenética.

En sintesis, a partir de {a figura materna lo femenino es aquello gue se

“sustrae, ta falta, el otro, 1o que se sumerge en el inconsciente, formandolo. Por

su parte, o masculing, la figura paterna, filica y poderosa porgue capturé una
parte del deseo de la madre, permite la satisfaccidn pero también sabe cortarla,
interdictarla, cn nombre de 1a ley que instaura: cs ¢l legistador, el discernidor, y
también el tedrico, ¢f filosdfo y o idedlogo, por ser capaz de otorgar los nom-
bres, fugares v papeles, creando el mundo con sus objetos y persenas imbui-
dos de valor v de sentido.

El nifio, el sujeto que emerge para ia vida en sociedad, que viene a insta-
tarse en el terreno de to sunbolico, que se torna humano, debe aprender a
prescindir de la fusién originaria, a curvarse a la lev del padre que io separa, a
itroyectar los limites, a acatar la castracion {Lacan, 1977). “E sujeto —dice
Judith Butler— se constiluye por medio de operaciones de exclusion” (Butler,
1992, p. 14), eimergiende de un mar de negaciones. En su proceso constante y
retterado de emergencia y de instalacion en cada escena social, y cualquiera
sea su anatomia, el sujeto se encuentra, por o tanto, siempre del tado de la
accion, de Ja ley, del ejercicio del poder. Al constituirse por |a ley del padre, él es
stempre falico, siempre masculino. Femenino serd el exceso en €l, el otro de €l
que, sin embarge, permanece en €l y que €l debe negar y expurgar de por vida
para diferenciarse. Aquelio que €l viene a silenciar de si. Pero femenino es,
también, su origen, el universo completo, enteramente placentero y satisfacto-
riv del cual él proviene.

Inmediatamente después de su aparicion, en un proceso de segundo
grado —también llamado “identificacion secundaria™ por Cilic Ragland-Sulli-
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vand {op. cir)}- €l tenderd a usar su anatomia {aungue no |1_cccs;t}'i;|{11uf:lf')
coma referencia para identificarse y revestirse de la apariencia del principio
femenino, gue lo contenia, o del principio masculine, que lo separd, transior-
mandose. asi, en una mujer o en un hombre, es decir, en alguien que expone su
castracion, haciendo de elia un signo —la puesta en escena de lo que le falta—,
o en alguien que oculta su castracion, fantasiandose como completo y exhi-
biéndose potente (Silverman, op. ¢it.). ‘

Fl carbcter construide, artificioso, inherente a fa femineidad, que ya fuera
apuntado por Simone de Beauvoir en aquet famoso en_'uncia’d’o de la mujer que
“se hace” (1949), resutta de su teatralidad, de su esccmﬁcamor.i oMo mascara-
da, para utilizar ¢! término de Joan Rivigre (1629). Segt’m Judith Bvutleit, “en el
caso que etla (Joan Riviére) examina, que algunos consideran autoblograﬁco.}a
rivalidad con el padre no reside en el deseo por la madre, COIMOo uno esperaria,
sino en ef desco por el fugar del padre en el discurso publico. como hablante,
profesor, escritor, esto ¢s, como un utitizador de sign@ mas gue como un
objeto-signe, un item de intercambio” {aludiendo a ia posicion de no haplame,
de “otro” del sujeto o det “falo” gue cila es pera el irombre tiene, atribuida a lla
mujer en el estructuralismo tacaniano-lévi-straussiano —But}en 1990, p- 5i-)1.Es
en este sentido que, aun cuando exhibe activamente los s1gnos aso.c;ados con
la fernineidad, 1a mujer lo hace como mascarada, es decir, como sujeto activo,
enunciador de signos, y, por {o tanto, mascarada de sujeto y dentro del registro
de 1a masculinidad. Son clarificadoras las patabras de Lacan al contraponer la
mascarada inherente a la actuacion femenina en la escena social —su perfor-
mance como sujeto dramdtico— a fa posicion de ta mujer en la ecgr.:omia del
deseo: “Por paraddjica que esta formulacion pueda parecer, esloy diciendo que
para ser el falo, es decir, el significante del desco del Otro, Ia'mUJer vaarechazar
una parte esencial de su femineidad, esto es, todos sus atributos en [a masca-
rada” (Lacan, 1977, pp. 289-290). ' 3

En contrapartida, la construccion de lo masculine como obliteracion de
la madre —condicion necesaria para la ocultacion de la castracion y la draina-
tizacién narcisista de un nada-falta~ implica fa conquista de ese estatus 4
través de pruebas de coraje y completud gue le imponen al asp[rante (a hom-
bre) el desafio de confrontarse con la posibitidad de la muerte. Esto encuentra
ccos en las mas diversas fuentes, desde La dialéctica del amo v ef eselave
en Hege!, a los nativos de Nueva Guinea (Herdt, 1982, 1987, Hcr‘dt y Sto?icr.

£990). Esta proliferacion de la escena inicial, transpuesta y amghada ad infi-
nitum en la cxperiencia acumulativa del sujeto a traves de los canones que la
cultura prescribe, es nada més y nada menos que la cons(gqte profundizacion
de su proceso de identificacién secundaria, 1a reafirmacion, a lo largo de la
vida, de como debe calcarse y fijarse siempse de forma renovada en una de las
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posiciones de la estructura relacional de los géneros (extiendo este argumen-
to enel capitulo 3.

Por lo tanto, contrariande el analisis de joana Overing, considero que
seria posible tracr ¢l psicoanaiisis lacaniano (o exaclamente como se aplica
en la clinica, sino como es reciciado en los estudios sobre subalternidad) para
comprender los elementos de esa escena fundadora, narrativa-maestra don-
de fa figura inslauradora de 1a fey es simultaneamente abstracta v masculina.
i.legamos, asi, a fa formulacion de la pregunta que me parece central sobre lo
que es ¢l género: juna dualidad empirica, obscrvable, de papeles, atribucio-
nes, derechos y deberes. o una estructura de rclaciones cuyos téeminos sc
revisten del ropaje de los actores de cada cscena social, pero donde, en el
fondo, la relacién entre actores ¥ papeles draméticos cs sicmpre fluida ¥
hasta cierto punto aleatoria? ;Es el género un conjunto de comportamicnios
documentables que consiste en lo que los hombres ¥ las mujeres hacen en
una determinada sociedad? ;O lo observable ¢s nada mas y nada menos que
una transposicion, para un cuadro de verosimilitudes, de una esCena-macs-
tra, primaria, original, mitica, muy proxima a la esiructura del simbdlico. ta
“ficcion dominante™ formulada por Kaja Silverman? {op. cir). Si los FENETOS
fuesen simplementc lo que los hombres y las mujeres hacen de forma diteren-
ciada. jcomo podriamos explicar, porcjemplo, of resurgimiento de la estructy-
ra del género en el interior de instituciones (otales como cdrceles y conven-
tos. pero escensficads alli por actores de anatomias idénticas?

Critica del patriareado e imperialismo moral

Enun texto brillante. Chandra Mohanty expone las falacias teoricas ¥ la manio-
bra politico-ideologica que se esconde detras de la untiversalizacion de fa cate-
goria social que llamamos “mujer™ por parte de observadoras occidentales
{feministas y académicas). Al establecer esa cquivalencia universal de Jas mu-
Jeres, se establece, también, su comparabilidad factica v, pese a que no es el
caso del texto de Overing, esa comparacion lleva, casi indefectiblemente, a la
confirmacion de ta superioridad de Ja mujer occidental - esta “constatacion por
tos hechos™ es. ademds, el bresupuesto del movimiento supuestamente huma-
nitario en direccién al Otro, configurandose, entonces. un clasico pensamiento
circular—. En verdad, aun cuando otra sociedad cmerja de este ejercicio como
una socicdad igualitaria, como quiere Overing, fos parametros y los valores
implicitos en la comparacion estarin fijados por ¢l patron occidental.
Curiosamente, cn el analisis de Mohanty el universalismo se alinea con ¢l
eMpirismo: No se trata de la critica a la universalidad de la estructura, de los
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(érminos abstractos, que daria origen a la categoria “mujc‘:r“ oaloqueyo ,“'f"“"'
“lo femenino” en una estruciura relacional. sino de la eritica a Ia (}b'scnialul’ul;'ul
y comparabilidad de a sitwacidn de las m ujcr.csf Ien su concrecion. sin puohiuird_
tizarel pasaje de la Mujer genérica. de la posicion da. lo {'emm}mo como’ cau.clo-
ria, a las entidades concretas que representan ¢l gcne’ro mujer a través de las
culturas y a partir def principio de una anatomia comun. ]}c.acuerdo (iO.I'! Mao-
hanty, que se inspira, a su vez, en un aticulo de Beverley Brown (1983):

|...] algunos autores confunden el uso del género como cul_cg(.a'ria wlprﬂm'—
denada de andlisis erganizacional con una prucha ¢ instanciacion universa-
lista e csta categoria, . B »
I'n otras palabras, confunden los estudios empiricos de fas dl_i‘L‘I'cl‘lLlilh
de género con la oryanizacion analitica del trabajo de mmpumcmn‘|r'.ms—
cu I‘{lll'ali. La resefia que Beverley Brown dedicd al libro Nature, Culture
aned Gender (F980) ilustra bicn este punto. Brown sugicre que los pares
reacionales naturedeca: cuftura v mufer. ropbre son calegorias sup:';!m.'-
denadas que organizan y localizan catlegorias sulmrdmml:u‘a {como .\'.::h'(l;,re
Sdumestice v bivlogia S tecnologia) dentro de su logica. Ustas categoriag
501 lllli\-‘L‘I'SIl'll:S e el sentido de que organizan cluniverso de un .\G'I.\‘lt.tl'liél de
representaciones. Estarelacion es totalmenic iI.'tLh:]‘rc.n(licnlLi: de l'al_\' formas
de sustanciacion universal de cualguicr categeria particular. Su crilica apun-
iz al hecho de que [ ] 1a obra en cnestitn construye la lil'li_\-'\:i‘.\‘illid:ld de
esla cevacion como reposando on ol nivel de 1 verdad erapinca. que puede
ser imvestigada por medio de wwabajo de campeo .01 Agui se asume .un
uni\-'crsztlis;m) nctodalogico sobre La base de Tareduccion de Jas categorios
analiticas nafnrafesa ; culinra 2o masculino: femening ala demanda por
pruchas cimpiricas de snexistencia on culturas dil‘cn“nlcx, [)isc_urtmx_t'lc
pepresentacidn son confundidos con realidudes empiricas. v lu distincion
entre “Mujer™ v mmujer” se pierde (Mohanty, 19940 p, 2HD.

En mis proptos términos, entonces, lo que nuestras ctn_ogmfias puedcn. obser-
var gs como lo femenine y lo masculing, en cuanto posiciones en una estructu-
o relacional, sc instancian en cada interaccion social, vivida o relatada, de lo
colidiano o delmito. inicialmente esa estructura se revela (v se oculta), como }f;l
dije, por verosimilitud, en fas relaciones enire los actores de l_a escena o :g_:u{m\.
Esta escena. a pesar de ser constituida por los papeles prescritos por la c:k.uu%-
tura, es siempre difercnte v peculiar para cada nuevo ser que emerge ala vido en
sociedad. Por lo tanio. serfa posible alirmar que si el génc‘m. en cuanto 'Cil}l:gn-
ria, forma parte de un modcelo estable, es extremadamente ingstable y buidizaen
sus procesos de instanciacion.
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Solamente de esta manera podrian explicarse los rigidos mecanismos de
coaccion social que rigen la identificacion secundaria a través de diversas
culture.la constrifiendo a los sujctos a encuadrarse y a fijarse de forma estable
y previsible a personajes donde siempre acaba por reconocerse la escena origi-
na!. Nuestra politica, sin embargo, debe dirigirse a develar lox ;;rocevos ga’e
fransito y de circulacion que ocurren constantem ente, pero permanecef;' ociil-
0s por el peso de las representaciones que prescriben y presionan para
re,_oradum’r la adhesion de los swjetos a posicianes establecidas como derer-
m.fr.iamfes Y ariginarias. Esto no significa, de forma al guna, patrullar las fun-
tasias que, muchas veces, por la bisqueda del placer que es inherente a la
economia libidinal del sujeto nos condenan, sino indagar lo gue las sustenta.

Androginia como circulacién por los registros del género

Si el patriarcado pertenece, como afirmo, al terreno de lo simbdlico y los he-
chos’son un epifendmeno de aquella otra inscripcion fundante ’,qué ;c le
podra oponer? ; Como es posible actuar? Nada mas y nada menos’qtl’w tornan-
do reprcsentablcs ¥ representadas, en un plano ideoléaico. las constantes
experiencias de circulacion de los sujetos-actores por los ?egis,.tms dei género
es decir, la androginia y la fluidez inherente a la vida humana que cotl; todoi
raramente obtiene visibilidad y permanece cnmascarada porla iner::ia conser-‘
vadora del lenguaje y otras formas de coercién oriundas dei campo ideclégico
B Cuando, dentro de un programa critico y transformador, apuntoala ;osi;
blhdgd de una politica de circulacién, como dije, lo que pretendo es simplemen-
te de‘Jar a la vista elementos que se encuentran ¥a presentes en los procesos
propios del sujeto pero que son enmascarados por las rcpresentacif;nes (ideo-
IéglCﬁfg} dominantes del géncro. Estas tienden a fijar y adherir los significantes
a‘sllgmﬁcados permanentes, especialmente en la cultura occidental, pero tam-
bién en otras sociedades. ldentifico dos aspectos como capaces deicompm'tar
lo‘s transitos contenidos e, implicitamente, Ya previstos en la composicion de
género de los sujetos. C! primera de ellos se tornd perceptible para mi a partir de
mis Illallazgos ctnogriticos sobre los modos de sociabilidad y de sexuvalidad
propios de las tradiciones religiosas afrobrasilefias. Creo posible afirmar —con
los na(qu de esa tradicion— que toda persona tiene la posibilidad abierta de
seruna ?x'lalll.ra mixta con respecto a su composicion de género, y que circular
CI sus vivencias, por registros diferentes (y no siempre compatibles) de ﬂénerc;
hace parte de sus habitos —sunque se trate de hébitos imperceptibles y:::aren-
tes c.ic un vocabulario especifico en Occidente-. El segundo aspecto que ga-
rantiza la fluidez del género resulta de la forna, siempre mutante, en quegsu

estructura relacional se introduce y articula por debajo de los universas v
interaccidn,

El primere de esos aspectos devela el hecho de que el género sc ranspu-
ne, tornandose concreto, en cstrates varios de Ia experiencia del sujeto. Du
manera que éste tiene, usualmente desde el punto de vista del género, una
composicién mixta, plural, en la variedad de los ambitos de experiencia que
constituyen su interioridad. Se constituye, asi, lo que podriamos considerar
como un compuesto de género v no el ser monelitico, unisémicoe, que las repre-
sentaciones imponen, sobre todo en Occidente. L.os estratos que intento defi-
nir a continuacidn fucron inspirados en mi etnografia de Ja tradicion refigiosa
afrobrasijlefia de Recife, ya citada (véase su descripcion detallada en el capitulo
6). Esta influencia local en la produccion tedrica no deberia causar espanta,
pues no es otro el papel del antropélogo sino el de tratar de exceder las catego-
tias occidentales, incluyendo las cientificas, cuando las ilumina a partir de las
categorias de sus natives vy les revela asi dimensiones no discursivas de la
experiencia a las que, por si solas, no podrian acceder. En verdad, categorias
como “fetiche”, “tabi"” o “mana”, hoy trans{ormadas cn herramicntas analiti-
cas de gran alcance para mostrar practicas y experiencias occidentales, son
originarias de etnografias localizadas. Es éste un ¢jercicio metedoldgico del
tipo que ya denominé “exégesis reciproca” y “didloge intercultural™ (Segato,
19953 ¢ que Boaventura de Souza Santos ha descripto, mas recientemente,
como “hermendutica diatopica” (Santos, 2002).

1) El cuerpo, 1a anatomia proplamente dicha, es la manera en que ¢l género
se inscribe en la autopercepcion. De hecho, {a anatomia propiamente dicha, el
nivel biclégico, constitucional, la naturaleza orgdnica del macho y de la hembra
de la especie, deberia entrar en esta secuencia como el nivel 0, porque s
inalcanzable en si mismo v jamas accedemos a ¢l en estado puro, ni siquisra con
los instrumentos de la propia ciencia, libres de las inversiones afectivas. valo-
rativas y cognitivas propias que la cultura induce. El nivel 1. a su vez, estd
representado por las categorias de “hombre "y “mujer” acatadas e introyecta-
das por el sujeto a partir de la percepcidon que €l tiene de su propio cuerpo y de
las relaciones de identidad v diferencia que establece entre las caracteristicas
de su cuerpo v los personajes de la “ficeion dominante™ o primera escena.
Aqui, los estudios pioneros de Robert Stoller sobre transexualismo (1964, 1968,
1975, 1985, entre otras obras de su autoria) muestran la impresionante maleabi-
lidad de la insercion del cuerpo en la experiencia del sujeto, y las vicisitudes de
la aytopercepeion -y es interesante notar que Stoller inicid sus pesquisas en el
campo de la psiquiatria para, mds recientemente, sumar esfucrzos con la antro-
pologia (Herdt y Stoller, op. cit.}. Por otro lado, como dije, a partir de Margaret
Mead jas categorias a las que el cuerpo, en cuanto significante, da lugar, esto
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es. las categorias de “hembre” ¥ “mujer”. obticnen contenidos variados a tra-
vis del estudio ctnograhco de las diferentes culturas,

2} En esta tentativa de discriminar las maneras variadas en que cada suje-
to se nscribe en el complejo mapa del género, un segundo estrato podria
denominarse el “género de la personalidad”. Esta denominacion sigue de cerca
la nocion de “santo” u “oriva de la cabeza™ de los cultos afrabrasilehos. donde
el género del santo airibuido a la persona como su entidad tuelar (“santo-
hombre™o “santo-mujer”™) habla del género de su persenalidad, de su género
psiquico. ne necesariamente vinculado con ¢l cucrpo, ¢ papel social, ni tampo-
co con la orientacidn sexual o la disposicion sexual. Se hablaaqgui de la feminei-
dad y de la masculinidad tal como s expresan ea las actitudes y en ¢l tempera-
mento de la persona; pero también de su disposicion afectiva, del modo en que
el sujeto se posiciona frente al ofro en las interacciones de su vida afectiva.

33 A su vez. la orientacion sexual habla respecto del objeto preferencial de
bainversion libidinal, advirticnde. sin embargo, gue fas categorias de homose-
xualidad y heterosexualidad sirven solo muy esquematicamente para ver las
alternativas involucradas cn esta dimension del género. Hablar exlusivamente
de homosexualidad v de heterosexualidad reduce el amplio campo de [as orien-
taciones y disposiciones afectivo-sexvales. Es importanic resaltar que la orien-
tacian sexual debe ser discriminada del génere de la personalidad, ¥ textos
como los de Michac! Poilak {19863y Philippe Aries {1986} sobre la historia de Ja
homoesexualidad en Occidente aportan evidencias a ¢sie respecto. La orienta-
cidn sexual esta usualmente indicada por un repertorio de $ignos mas ¢ menos

estereotipados, verdaderos gestos codificados, que los incautos confunden
imuchas veces con indicadores de aguello que llamo personalidad o “disposi-
cion afectiva™ masculina o femenina,

4) Debemos separar ahn la disposicion sexual de la persona, 0 sea, lo que
dice respecto de su compertamiento sexual propiamente diche, y su tendencia
a asumir papeles sexvales activos o pasivos en su interaccion sexual. Este
estrato no necesariamentc guarda una redacion lincal con la orientacion sexual.

3} Finalmente, cl dmbito mas reconocido de los papeles soctales resultan-
tes de la division sexual del frabajo a los cuales, durante mucho tempo, los
anilisis sociolégicos v antropolégicos redujeron la categoria de género. Esta
s, como intenté mostrar, mucho mnds amplia, ¢ incluye dimensiones soctales,
psiquicas v sexuales que se entrelazan de forma compleja.

©3 necesario decir, todavia, que cuando hablamos habitvalmente de género
abarcamos de forma imprecisa todos estos niveles. Pesc a todo, ¥ segin cudl
sca la cultura de que se trate, ellos serdn representados como mas o menos
fijamente vinculados entre si, ¥ su articulacién cn una dnica identidad de géne-

ro estara sometida a un Mayor 6 MENor grado dc_vigilanma ylcoerni)n\_ets::l
todo, el psicoanalisis tiene diﬁcullgdes en 'conceb]r c_on_njn deé::nit-qi:1z?1te u
gapas que componen la experiencia dL atnero dgl Sli‘jtltt?), R:C'II {|a o )(‘)qi_
psicoanalisis maniata en un chaleco de fuerza Iq arigntacion sex;al. | ugr;}lm{m
cion sexual y la disposicion afectiva o pcrsor}alndad_‘a cada m.m e os mcc;
del dimorfismo anatémico—come lam isma Nm?cy (.hndor‘m\-. l.lﬁgc;_d I ccl(;l?g .
apesardela deuda que su propio modelo mant.lcne CON esa diseip mlactlabora,dpa
139)-. Por otro lade. aun er un sistema que tiene un d.lscurss) m}l.f}(;‘ aboradle
sobre la independencia respectiva de los niveles an.atomlcn, ;?su:f) oglic ‘;m,‘;i;-
v social de Ja composicion de géncro ocurren deshcefs C()nf;ldﬁiLS e‘mu:(f . ;me
;n':s de un estrato en ofro, comae consccucncm.dc la mcrcm. —Tv el u:_»lna:,;,tu.d :
conservadorismo— inherente a fas representaciones heg({momcas o1 191‘@ als' L:a
sistemna occidental y al lenguaje cn gencial. Com(lw J_ane (Jalif)p d.etn'nis’tlriz\o;j.dc
¢l mas prevenido, aquel que desencializb sz propia -ldcaif(.jf:lidl-({ -Szzd:,i:f, !,0;“’},,
su soporte 0 significantc anatomico y sentd, con f;_.slo’.._(.s ?,‘-t(.b : _h;\,',L;m "
de patriarcado antes simbolico que factico ¢l ,m""‘.m’m,w | .ace: i~ ; . ,cCi;ﬂ'
prosa caer, eventualmente, on la trampa de esta nercia {Gallop, 1992, esp
: itulo “Sobre ¢i falo™.). o 5
muuegil ;:!ri;!;ilpoecto, tal vez mas facii de FECONOCET. es la propia ilrcu'la(fcl,[;::::‘il
sujeto, a 1o largo dei iempoe y de Ia§ relaciones a,l"cct‘n-as en 1qut,“se. “;:,m [;e
entre disposiciones o Tegistros diferentes de geénero frenu,' a”}:L‘lh ld mgmi_
hecho. a pesar de la inercia propia de los procesos de cprlnsu L’u.ggnl ¢ et
dad, este transito pcurre. y la madurcz, asi c.cnm‘o las possmonfﬁ 1ns~,t'n.qu:1 d: };l
que ocupamos, Henen incidencia en cste fepdmeno de t'|aims\i()r|?1(1c}(?1:]’ e l,;
mancra cn qué Nos Posicionainos frente a 10§ OLros en l‘gs r%lac:,n-??.o‘u\.qm_
participainos. Aqui también podemaos aprt_tndcr d_c.l ITI‘E'llUI :al_it(;od:,i;z’:;iéi;"m
mar prestado, por gjemplo. del vocabulario dg dw::n,as.socu, a -{ (n e m
como los 1gbo de Nigeria, la categoria de mujcr-homb!c. como al gjer ¢
alcanza la senioridad, jraducida como estatus prascnting, con Ja vejes.
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3. LA CELULA VIOLENTA QUE LACAN NO VIO:
UN DIALOGO (TENSO) ENTRE LA ANTROPOLOGIA
Y EL PSICOANALISIS

A Onding Pena Pereira

Transdisciplinariedad y repliegue en Ias humanidades:
el caso de la antropologia

Fue con inmensa satisfaccion que acepté venir hoy a exponer sobre fa transdis-
ciplinariedad en fas humanidades.' En los Giltimos afios he venido defendiendo
y, por momentos, pagando un alto precio por hacerlo, 1a necesidad de bajar los
parapetos disciplinares, cruzar dreas, leer extensamente lo que se escribe en los
ofros campos.

No sera con facilidad que vamos a consegairio, porque abrir ia ciudad
amurallada de esos campos es quebrar con la arquitectura de un sistema de
autoridad que se reservael derecho de establecer, internamente para cada area,
los parametros para juzgar fo que sirve y lo que nosirve y, sobre todo. distribuir
fos fondos de investigacion, dar empleo cn las universidades y todas las demas
prerrogativas que de esto dependen.

Sin embargo, cuando nos detenemos a pensar en los grandes autores de
nuestro tiempo, los formutadores de modelos de gran impacto en las humanida-
des en general v, por lo tanto, reformadores de la historia, vemos que ninguno
de ellos, absojutamente ninguno, dejé de circular entre una variedad de disci-
plinas como las ciencias sociales, la historia, }a lingitistica, la filosofia y el
psicoanalisis, y algunos de ellos son, inclusive, muy dificiles de situar. De
Foucault, por ejemplo, quien ha afectado definitivamente los paradigmas de
todas nuestras ciencias, muy pocos estudiantes son capaces de decir cual fue
su formacion basica, en qué area se graduo, lo que demuestra que de la mutua
fertilizacion de los campos nace }a teoria y es en latransgresion de las fronteras
disciplinares que nos encontramos con las nuevas ideas.

! Conferencia Icida en ¢t Congreso Internacional “¢Nuevos paradigmas transdis-
ciplinarios en as Cicncias Humanas?”, ¢l 9 de abril de 2003 en la Universidad Nacional,
Bogota, Colombia.
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Deliberadamente voy a tomar el tema a partir de la intropologia porque
esta disciplina, entre todas las ciencias bumanas, ha sufrido rccicnlancmc en
sus catedras y en su orientacion acaddémica en general, el mavor replicgue Ilz;cia
lo gue ya oi deseribir come una vuelta viFtiosa a un “l'umiamemalisnmvdiscipli-
nar’. Académicos muy serios v superciliosos fruncen el ceno v sacuden la
cabeza, en actitud candenatoria. al comentar ol desvio peligroso de la disciplina
en la década de 1980, afiomando la necesidad de re-disciplinarla. Estos verdade-
ros restauradores de la disciplina inlentan expurgar la contaminacion introduci-
da por la asi lamada antropelogia posmoederna ¢ intentan retomar sus origenes
conservadores. Para velar por ladentidad disoiplinar que temen severamente
amengzada - son obligados a volverse reaccionarios, en ¢l sentido estricto de
reaccionar contra cualquier infiltracion de atros campos. Su lema, francamente
fundamentalista en espinitu por los chgaiios que conticne, es la vucla al su-
puesto legado de los padves fundadores de fa disciplina, coplando su método
que de esta forma se vaelve mas ahistérico de lo que ya fue, ‘

F,sle.“rctomo" no considera, en primer lugar, que ¢l objeto ha cambiado.
que no existen socicdades no expucstas a la administracion actuante de esta-
dos nacionales modernos y no atravesadas por o globalizacion v que, en mu-
chns_ casos, no desean ni necesitan mas portavoces. analistas, rbpreséman(cs
f:rud:tos para dar al mundo una versian siempre parcial de lo que son. Ya guce su
interés particular no reside cn que se cntienda comeo son, Sine en pasar el
recade de fo gue guieren y dejar cavo fo gue no gquieren —en oste wlumo
aspecto de procurar entender y representar lo que fas sociedades desean para

54, bos antropdlogos, por fo menos en el Beasil. hemos contribuido poco--.

_ En segundo lugar, en su reaccidn defensiva y purista de los sepuesios
“pilares™ de la profesion de eindgralo. los antropélogos olvidan que ki antro-
pulogia clasica senté sus bases con obras que respondian a pregunias formu-
ladas por otras disciplinas en la época, Bl encapsulamicento !'uidmncnlalisla
que algunos hoy recomiendan nunca existia y mucho menos cn el periodo
{undacional. La fectura de Gldsolos, tedlogos, hngliistas ¥ psicoanalistas lue
parte del proceso creative de Malinowski, Leenhardl, !?vzu;z;-l’ritclmrd. Mauss
Levi-Strauss v muchos otros. Freud y Durkheim publicaron solamente con m{
ano de dilerencia sus modelos tedricos -~ Tofem y fabu y Las formas efementa-
fos de fu vida refiviosa—, ambos ulilizando las sociedadc:s totémicas como
clave para conjeturar acerca de las bases que hacen posible la convivencia
humana v la organizacidn socictaria. Esto no puede haber side casualidad, sino
una censecuencia de que eran autores de su tiempe, inmersos en las prcg;mlas
c}c la ¢poca, en la que los conocimientos ctnograficos existentes cil‘culaba; entre
drcas y la exposicion de unos discursos academicos a los otros era intensa,

Malinowski se preeeintd e indagd cn su material de las islas Trobriands i

ot complejo de Bdipo es universal. v respondio con lo que creyd que era otra
iangulacion. cn lugar de padre/madre/nifio, como en el iriangulo treudiano,
apuntd el riangulo madrehermano de la madrethijo, para la sociedad de avin-
clado que estaba describiendo. Fn ésta. como es sabido. sc separan {a paicr-
nidad biologica de la paternidad juridica. el padre del parer, el afecto det Tingje.

Pero hoy se nos dice gue no, que recorrer es1os campos tnciertos envuel-
ve peligros innombrables para ia salud disciplinar. La sobrevivencia de la pro-
pia profesion puvde estar implicada. después del gran susto de la critica pos-
moderna a fa representacion enografica, que amenazo con inviabilizar la te en
nucstros bien intencionados “hallazges”™ en ¢l campo. Era necesario devolver
ol erédito a las genealogias, tos mapas de aldea, los graficos de parenlesco ¥
otras catcgorias nativas anoiadas por ¢l antropdlogo cn su calidad de conoci-
miento contundente sobre la realidad.

Sin embargo. si este conochniento contundente. si estos dafos duros no
responden a preguntas epocales, no dialogan con las grandes cuestiones abier-
tas y on circulacion por ¢l mundo actual. ocurre [0 que nos esta sucediendo
como disciplina: escribimos y publicamos para especialistas, independicnte-
mente de que puedan entrevistarnos 1os medios con cierta asiduidad trayéndo-
nos a la presencia del gran pablico. Pero ias otras disciplinas nos lcen poco,
tenemos poco transito transdisciplinar: basta entrar en las grandes librerias del
mundo, Barnes and Noble, Borders, Fenac, y veremos en crecimicnio perma-
nente los estantes de iilosofia, historia, psicoanabsis. estudios culturales y
poscoloniales, comunicacion, estudios de género, y muy reducidos los estan-
tes de antropologia, que nunca fue un campo masivo pero cuye pablico de
lectores extradisciplinares —y éste es un criterio muy importante de evaluacion
del impacto de una ciencia en ¢l mundo - es cada vez menor. La verdad es que
nuestra produccion para ¢l puibiico de Jas humanidades en general se ha redu-
cido peligrosamente. Y ésie s el verdadero riesgo -y no, como se insiste. fa
pérdida del rigor que significaria pata el antropologo acercarse al estilo de la
comunicacion o al asi considerade diletantismo de los estudios culturajes gue.
segin se comenta en fos civeulos antropolégicos. carecen de método ¢ identi-
dad . Matas practicas interpretativas han existido siempre. en tetrenos discipli-
nares abiertos o cerrados,

Es por mi profundo desagrado con este replicgue medroso y conservador
de los aitimos tiempos, por mi profundo desagrado con una antropologia que
se quicre técnica. que quiero referirme hoy a un didloge dificil y especifico eatre
dos disciplinas que han mantenido una relacion muy tensa pero tambicn muy
prolifica desde sus origenes: la antropologia y ¢l psicoandlisis.

La relaciGn ¢s lensa por varias razones practicas y teoricas. Tedos cuan-
tos nos hemos formado en ciencias sociales escuchamos alguna vee de boca
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de nu§estros magstros |a advertencia, un tanto amedrentadora, de que nunca
deberlarr?crs transponer el limite entre lasg disciplinas que piens‘an los fenéme-
nos relatlyos al individuo, o ciencjas psicoldgicas, y las que piensan la soci
dad, las ciencias sociales. Parecia incuestionable lo que, dicho asi, sentaba le-
bas.es claras de los ejidos disciptinares, con sus poder:es pmpios, Nos haca’]S
o]vEdar que, muchas veces, £s0s mismos profesores, intentande ir .més alld c;a
las ldgas de una superorganicidad de la cultura, como en el culturalismo nort y
amer[cano, odela sociedad, como en el estructural-funcionalismo britér?i .
tendrian que recordaries a esos mismos alumnos, en una relectura de Webco,
que solo el albedrio individual y millares de decisiones cotidianas de sus m ielf’lr-,
bros reproducen —o no- el estilo de vida de una colectividad determinada. O
Sfe'fl que €s en procesos individuales donde es posible observar |a reprodt.Jc-
cién de la vida colectiva regida por patrones culturales considerados estables
por los antropdlogos en sociedades descriptas como agregados articulados de
personas que comparten esa cultura minimamente estable identificable. Y que
si esta re.produccién es mecdnica, se debe a la repeticion procesada .orqla
conmenc‘ms ¥ practicas individuales, Lo que yaen 1951 Melford Spire seF:“iaIabz
en su articulo “Cultura y personalidad. La historia natural de una falsa dicoto
m ia”, donFle Spiro argumenta que la llave de conversién o pasaje entre Io col )
tive ¥ lo individual se sitia en el dispositivo que Freud llama s erego o
doqde la voz del padre, o de los deberes colectivamente sancionadlzs eg i tpor
nalizada como mandato propio y personal por el hijo. o

Antropologia y psicoanalisis:
to que pueden y no pueden hacer juntas

S.m f:m.bargo, a pesar de ese primer puente de traducibilidad de los lenguajes
disciplinares y de las negociaciones de sentido posibles entre las cate o:l: Jd
ambasg Qisciplinas, varias otras dificultades permanecerfan. s e
. Dicho de una manera un Poco torpe y desde la perspectiva del psiceana-
!lsta y no del paciente, la clinica es el trabajo de encuentro y extraccién de
informacion que aquéi (el psicoanalista) realiza “escuchando” a su paciente
que se pgdn‘a decir equivalente y conmensurable al del antropéloge con sz
nat'n.!o‘. Sin embargo, difieren en lo que respecta al proyecto terapsutico del
analls_|s, que es solicitado por el paciente y en el cual, por asi decir, el objeto d
estudio es también ¢l beneficiario supuests del proceso de indag::lcién JMien?
tras queen el proyecto antropolégico es el antropdlege quien toma la iniciativa
¥ el nativo no participa ni como beneficiario del conocimiento obtenido [
antropdlogo ni como aprendiz de su ciencia, Pore

Sus caminos se cruzan cuando, mientras ¢l paciente avanza en la via del
autoconocimiento a través del proceso denominado “transferencia®, ¢l antro-
pdlego “conoce™ por fa via de la contratransferencia, O sea, el paciente se
conoce a través de 13 catexia que realiza sobre el analista, invistiéndolo afecti-
vamente y actualizando, con €}, un pasado, para, paulatinamente, acceder a una
percepcion de su propia proyeccion, que le sirve de espejo al devolverle una
imagen que le advierte sobre la naturaleza de su deseo. Mientras que el antro-
pologo invierte el rumbo en la relacion etnografica, donde podria decirse que
recorre su periplo hermendutico por un proceso de contratransferencia en el
nativo: la proyeccidn de expectativas del observador en su observado seguida
de procedimientos de autocorreccion y reencaminamientoe de sus presupues-
tos o preconocimientos, hasta liegar a una reflexion sobre los presupuestos de
su prepio suelo cultural,

Vincent Crapanzano, en su ensayo “Text, transference, and Indexicality”
(1992b), enfatiza que tanto &l encuentro etnografico como el analitico son trans-
ferenciales, en el sentido de que tanto las narrativas del paciente como las del
nativo indexan y presentifican la posicion que ocuparon en experiencias pasa-
das y, por eso, son dramas de autoconstitucidn, El deictico se hace pieno de
sentido a partir de las evocaciones que el interlocutor le suscitay dependiendo
de lo que en €l quiere depositar. Esto nos lleva a una serie de criticas a la
entrevista —abierta o cerrada, formal o informal— como método de extraccion de
informaciones ya que, como he argumentado en otro lugar con el auxilio de la
nocion de dialogia en Bajtin, todo enunciado es responsivo y no existe neutra-
lidad alguna en las informaciones que recogemos en campo: son dadas indéxi-
camente a nosotros por alguien indéxicamente posicionado; tanto el antrops-

logo como su nativo son indexes de lugares sociales relativos cuyo registro
queda impreso en las narrativas recogidas. La mutualidad de ambos apareceri
sin duda impresa en el relato anotado (Segate, 1996).

Pero 1a comparacion que intento articular es, en realidad, bastante mas
compleja de lo que aparenta ser, e interesa recordar aqui que, al mismo tiempo
que cxisten antropélogos que, pese a no ser etndgrafos, trabajan interpretan-
do, contextualizando o haciendo epistemologia de la obra antropolégica, exis-
ten autores que trabajan con ¢l psicoanalisis privilegiando exclusivamente la
indagacién filosofica derivada de su discurso sobre el sujeto y no se interesan
en su papel de cura (Juranville, 1984; Gallop, 1985; Ragland-Sullivan, 1986;
Goux, 1993; Alemén y Larriera, 1996; Pena Pergira, 1999, entre otros).

Todavia, en la prictica clinica, como dije, el psicoanalista es buscado por
el paciente. En el campo, s el antropologo quien sale en busca de su nativo, si
bien esto estd cambiando en los tiempos que corren y muy posiblemente el
concepto de “campo” tenga, en los dias de hoy, una configuracion muy dife-
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or un i ; .
o v el it connido s de i 1o
2 Ia superficie bidi ' o0 interviene, filmado y proyectad
otro tippo de?;é?;j?;:?fﬂdai de la pantalla, lo que haria ”ecesariopim);t)duci?
actuar como si ¢l cuerpo lfol;ii;?;lf: :.i::]‘::::?lidad a Faiimagen virtual). Este
limite del que el sujeto tiene noticia, ia pri e idad como cl primer
ia e ) ‘pnmcra evidenciade faley, Lapn
z’cnc;;laéznlihc?sg Z: :traxr(:tu.ceimran profundamente vinculadas, P):Jes eF;. ;Ei;a;fi
nfante cuando el cuer 0! o como un fragmento propio que se le escinde al
carencia, Materialidadp , mater_no s_e le z.ip‘arta_‘ que se introduce el Iimite v Ja
impone son un pi‘Oceqo)t gxpengn;;a originaria de la faita y de la ley que la
aterialidad del cue;-‘ ° leIco e n]disouab%& Por lo tanto, la obliicracion de la
entero. simulando pa;-a |t i:;ernet le permite al sujeto habiar como si estuviese
evitblemente éi,é:;e odos los efectos, Su propia completud. Con esto
csto, también el otro eniij:smnem de su propia fantasta, que lo totaliza. Y con}
quien se pueée NS pantalla es percibido como un muiiece, un dummy a
espejo donde Iaa[terida;j ;enzcler 0 anulai. La pantaila funciona aqui come un
del cuerpo como limite tSZ o un espejismo. A partir de la forclusién de la fey
eliminado, y &l otro de'; do ch mdlce. c%e akteridad o resistencia del mundo es
NOS encontamos e u:] m;f 5‘;31‘ };eI‘CIbldO en su radicalidad e wreductibilidad.
del interlocutor virtual puec?e :l- C_genze sola que, ante la menor contrariedad
un simple clic de mous,c, irninarlo, anutarlo, abandonando la escena con
Egte ti alisi ;
o paragglgggfat;in:rl‘lZisude! si.szeto contemporaneo como sujeto onmnipoten-
que, se«n:;n e Bt suario de Intcrn.ct es proximo y complementario &l
ler. desde e] momento er, emerge con la primera invasién de Irak. Segiin But-
la muerte del enemigo e CI;“J ¢l telespectador norteamericano puede observar
sin estarél enla miragn' 32 Ia pantalla de television, desde el sofi de su casa
hablar de un “sujeto ltelegas,mﬁ.rmf nidel lente de |2 camara del otro, sc IDUEG&;
posicion que no es ni sim .'th)picc.a - Este swjeto norteamericano ocupa una
el sujeto iraquiy es, en m{-} rica ni conmutable con la dc su otro, en este caso
sista en cuya fantasia ol Ii przpfos términos, un sujcto omaipotente y solip-
sujeto telescopico y el de(; rto ¢ja de constituir un riesgo (Butler, 1992). El
i finitud, ya que, micnt n .T-m?t‘ posiblemente el mismeo, forcluyen su pro-
poder de muerte ;iel Otmasg ;mma.m at 0tro, permanecen fuera del aicance del
historica y SDciolégicamé ;S e.sujeto belicista es particular, civilizacional
deducir que. i existe r;e situado, ¥ ?SCOI&TIZ&(}O. De 1o que es posiblé
dol ambienté oo 01,';Sna ic;n.la cuiturallzada.l de ser sujeto, en dependencia
viese (Foucaui,t 971 ga a I-a;, del orden dljscursivo que lo articule y atra-
omnipotente d S 5 posi |f3 la Prf}ducc;én 0 emergencia de un sujeto
, coma €ste, o de sujetos dialdgicos capaces de admitir la con-

nutabilidad de las posiciones y prever la circulacion por lugares relativos. El
Lorizonte cultural e historico ird a transformar la forma en que el sujeto se
focaliza frente a otros.

Otro ejercicio de interpretacion del texto social mediante el instrumental
psicoanalitico €s el que realicé al intentar entender el transito interreligloso,
cuya practica cada vez mas frecuente en ¢l mundo contentporanes convocd
actualmente a tantos socilogos y antropologos de la religion. En lugar de
atenerme al paradigma durkheiminiano, que establece que el disefio de io
sagrado reproduce, metaforiza, el disefio del munda, opté por colocar al suje~
(o religioso, al sujeto creyente, en el centro de la escena. Al hacerlo, sustitui
el procedimiento de la metafora, propio de los analisis simbolicos de corte
sociologico habituales, y propuse e} procedimiento de la metonimia, que 1m-
plica trazar el itinerario de este sujeto de significante €n significante, & través
de una cadena transcuitural que €l articula en direccion ascensional a lo
sagrado, inspirado por una aspiraciéon muy proxima a la del deseo amoresoe.
Asi, utilizando Ja cadena metonimica de significantes como referencia para la
lectura del comportamiento del sujeto que cree 'y que s¢ somete a la experien-
cia de la conversion religiosa, se vuelve més accesible comprender las vicisi-
tudes de la fe de sujetos que abrazan credos diferentes, transitando entre

repertorios de simbolos religiosos gue, COmo ohservadores, nos parecen in-
compatibies (Segato, 2003).

Estos ejemplos nos permiten sugerir qu
antropologia y et psicoanalisis, surge una posibilidad de culturalizar al sujeto,
o sea. no colacar en et foco de nuestros trabajos etmograficos niia identidad, ni
Ja construccion cultura de la categoria “persona”, ni la subjetividad en tanto
contenidos constitutivos dei ego, que sustentan la identidad del sujcto y son
del orden de to imaginario (Lacan, 1977a), sine a la manera que pronunciamos,
de forma tacita o explicita. 12 primera persona del singular.

Ciasicamente, desde que Marce! Mauss introdujo en 1938 la categoria
persona Como tema interesanie para ser abordado desde una perspectiva rela-
tivista, es decir, antropolégica, 1os antropélogos liemos pensado en {2 nocion
de persona como 12 arquitectura —y aqui la metafora espacial es intencional—

con que las diversas culturas dan forma a su disefio de la persona humana
{Mauss, 1985). En su ensayo seminal sobre la categoria de “persona”, Mauss
afirmaba que, en oposicidn a la misma, el “yo”, 0 sea la primera persona del
singular, era una categoria presente en todas Tas lenguas humanas Y, por fo
tanto, universal. Lo que sugiero es interrogar justamente |2 universalidad de
esta experiencia de la primera persona o, en otras palabras, la forma en que
distintas culturas y €pocas pronuncian su “yo” en ¢l mundo, teniendo &n
perspectiva paisajes ¥ cartografias diferentes, ¥ colocandose a distancias refa-

e, en la conjuncion prolifica de la
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tivas variables de sus otros. ¢Ponde se encuentra al otro cuande un sujeto de
su cultura y de su tiempo enuncia su presencia en el mundo?

El sujeto entendido de csta forma no tiene contenido discursivo, pero si
cs trazable ¢ identificable como una posicion en el discurso. Constituye una
funcién relacional. Cs el punto de articulacion entre el Yoy la miquina de Ja
tamunicacion. E) lugar donde instalo mi“yo" cuando hablo, la plataforma des-
de a cual me lanzo a Ia conversacion, desde la que hago mi entrada en la
interlocucion, v que denota mi actitud, mi disposicion afectiva hacia {os otros
asi como cf lugar que les asigno en mi paisaje mental. En este sentido, ef sujeto
es un index, un deictico vacto, sin sustancia, una pura posicion frente g otros.

Fsto es diferente que hablar de fa construceisn de fa persona ¢ lu Mauss,
© que hablar del “si misimo on su ambienle comportamental” ¢ /g Irving Halio-
well (1955). Tampoco equivalce a los contenidos de subjetividad del sf mismo
que el sujeto encuentra en su vuelia reflexiva cuando, interpelado, ¢s llevado a
reconocerse y a identificarse, teorizados amplhamente por Vincent Crapanzano
(1992a). ni a la formacion de nociones de identidad a través de las fromeras
¢tnicas de que nos habla Barth (1969}, ni a la produccion de identidad por ¢l
Proceso activo y deliberado de tdentilicacion como adhesidn a predicados
emblemidticos del que nos habla Stuart Hali (1996).

Se trata, alternativainente, de etnografiar y relativizar al sujeto, en su acto
de emergencia frente a otros, coma puro index, deictico lingdiistico o pura posi-
cion vacia de contenidos. Mientras Lacan vincula fa subjetividad con el plano
del imaginario. con sus contenidos informados por la fantasia, al sujeto 1o sitia
en el plano det simbatico, y de €l puede decirse solamente donde se encuentra
cuando hace su acle de cmergencia y desde qué lugar relativo, en la Jerarquia
de posiciones, le habla a sus otros significativos. Introduciriamos, asi, en el
andlisis anlropolégico —tal como lo he intentado hacer en los ejemplos que
acabo de presentar— una nocion que culturaliza lo que e} psicoandlisis conside-
ra universal: Ia estructura de relaciones que sustenta o simbadlico, mosirando
Que un sujeto como el gue Internet EXpresa y potencializa en la socicdad con-
temporanea, o el navegador interrel igioso caracieristico de Ia intensificacién de
los encuentros interculturales caracteristicos del mundo de hoy, o et sujeto
telescopico de la invasion de frak descripto por Judith Butler, s¢ vuelven donii-
nanles en una €poca y suelo civilizatorio propicio y, si no se puede negar |a
posibilidad de que hayan tenido alguna presencia en otras culturas 0 €pocas,
por 1o menos se puede decir que s¢ han vuelto nonnativos en relacidn con - o
refativamente a- Ja cuitura de Ruestro tiempo.

Fnun anéfisis profunde que aplique esta perspectiva hasta sus titimas
conseccuencias, es probable que las “culturas de| sujeto” asi comprendidas
COmo culturas que oricntan la manera en que és(e se enfrenta y se dirige a sus
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El mito lacaniano en perspectiva transcultural: una exégesis
reciproca” del material etnogrifico y el psicoanalitico

Y llegamos, asi, después de este largo periplo de negociaciones en torno de lo
posible y de lo imposible en la colaboracion entre la antropologia y el psicoand-
lisis a la piedra angular de la asumida incompatibilidad entre los dos campos: el
postulado psicoanalitico de la universalidad de! complejo de Edipo y su cardc-
tet central como modeto para formular la emergencia del sujeto al mundo regla-
do de la cultura y al mundo culturalmente regido de la sociedad. Antes de la
emergencia del sujeto de la usina edipica, mediada por la prohibicién del inces-
to, Lanto en la escala filogenética de la historia de {a especie como en la escala
ontogenética de la historia individual, Ia criatura humana es regida por su pro-
grama biologico y, por lo tanto, no es todavia humana. Sélo la primera ley no
biolégica, nos dice persuasivamente Lévi-Strauss, puede ser una ley humana,
puede ser una ley en socicdad, y esta ley es la misma ley del padre en el
vocabulario lacaniano: la prohibicién del incesto, Las dos teorias remiten a un
mismo modelo de origen para la sociedad, la cultura y la humanidad. La primera
ley no biolégica es, por tanto, en ambas, la que expulsa al sujeto de su nido
biologico y lo propulsa haciéndolo emerger humano, reglado, entre humanos.

Los mitos de creacion del mundo replican esta tesis en las mas diversas
culturas, hablando de otra forma de una triangulacién en la cual el sujeto es
expulsado o, alternativamente, secuestrado de un estado paradisiaco y fusio-
nal de satisfaccion originaria por un gran legistador omnipotente que, con su
poder ilimitade para fundar la ley que inaugura el mundo, corta la satisfaceicn
irrestricta, introduce interdicciones y divide entre todos los papeles, valores y
atribuciones. El simbolo primario de la caida o expulsién del paraiso, universal
segiin Paul Ricocur (1969), es una alegoria general de la satisfaccion y el estado
de plenitud perdidos después de que una infraccién humana ocasiona el regla-
miento del mundo v la restriccion de 1a felicidad.

Lo vemos, por ejemplo, paradigmaticamente, en el gran mito Piaroa, don-
de, a pesar del régimen marcadamente igualitario de derechos, deberes, liberta-
des sexuales y atribuciones que caracteriza sus relaciones de género, es una
figura anatdmicamente masculina la que representa el primer legislador. Asi, la

* Utilizo aqui ¢l método de ~exégesis reciproca™ o “didlogo intercultural” que formulé
en mi libro Santas e Daimones {Scgato, 1993). El procedimiento consiste en producir e
intermediar un didlogo, casi una confrontacion, entre dos textos culturales oriundos de
tradiciones diferentes y, haciéndelos hablar el uno at otro, identificar a través de qué
afinidades conversan y qué los distancia. El antropélogo cumple aqui un papel de media-
dor entre dos mundos que se encuentran y dialogan gracias a su intervencion,

ipualdad aparente de las relaciones de género confunde a su etndgrafa, Joanna
Overing (1986), que reporta ctno, inclusive en el mito originario, las mujeres
def dios Wahari y el hermano de éste gozaban por igual de irrestricta libertad
sexual hasta gue incurrieron en excesos, entregandose abusivamente al sexo
y aun en esto, transgredieron en la misma medida—. Wahari, alarmado y des-
agradade frente a esta conducta desreglada, los castiga, cortando el larguisimo
pene de su hermano y dandoles {a menstruacion a sus mujeres, lo que las obliga
a un resguardo de un nimero de dias cada mes. La etnografa. entonces, seiiala
esta igualdad también en la distribucion de puniciones ~ambuos pierden en
funcion de la misma ley, ambos se benefician con el nuevo orden en la misma
medida, sobre ambos pesa la misma obediencia y los mismos limiles, ambos
pasan a contaminar o pohuir el mundo v deben guardar resgvardos equivalen-
tes— como una prueba mas de un régimen de género no jerdrquico. Pero olvida
el aspecto masculino, viril, del gran Jegistador originario, lo que en ¢l plano de
la ideologia introduce, de forma fundacional, ¢l simbolico de corte patriatrcal.
Encontramos, también, esta narrativa de un crimen primigenio y la conse-
cuecnte expulsion del paraiso originario por obra y gracia de un interventor viril —
benigno o riguroso- investido de la autoridad instauradora de la ley grupal en
Otros nUMEerosos cases provenientes, por gjemplo, de sociedades australianas,
como los Aranda o los Murimbala, analizados por L. R, Hiatt (1994}, Y no necesi-
tamos recurrir 4 los mitos de creacion de los asi llamados “primitivos™, pues
tenemos en el Génesis biblico una narrativa de estructura semejante - la satisfac-
cion ilimitada del cotidiano en el Edén es interrumpida por el castigo de un legis-
tador viril, que da inicio asi 2l camino humarno de las restricciones y la ley -
Hans Baldung, pintor y grabador aleman de inspiracion religiosa del siglo
xvi, ha representado esta dimension erdtica del estado de plenitud, fusidn e
indiferenciacion inherente al simbolisme adanico, Uno de sus xilograbados
muestra “una naturajeza exvberante que estalla por todas partes, Los cabellos
de Eva se entedan y mezclan con las ramas de los arboles y las hojas mientras
jos rulos de Adan se entrelazan con los suyos [...] el cuerpo de Adén aparcee
modelado por musculos sinuosos replicades por las curvas del tronce de un
arbol. Eva, [...] plenamente carnal, le extiende una manzana [..J a Adan. ...}
Adan, en un gesto que reproduce ¢l de Eva ofreciendo la fruta. ofrece el pecho
izquierdo de Eva al espectador [...] [y] [...] alcanza, con su mano derecha, por
detras de Eva, una manzana del arbol” (Miles, 1991, p. 129). Traza, asi, la equi-
valencia entre el peche femenino v la manzana como duplicacion erdtica prohi-
bida de la fuente originaria de nutricidn y placer. Esta equivalencia ird en breve.
instantes después de la escena refratada por Baldung, a romperse y quedara
unpedida de entrar en la cenciencia, permaneciendo como una memoria inapre-
hensible, vaga. Esa s la equivalencia e indefinicién que sera la interdiccidn
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impuesta por el juez legislador, que vendra a quebrar en la escena siguicnte, de
1a cual la representacién de Baldung no es mds que el sub-texto o, mejor adn, el
pre-fexto.

La emergencia del sujeto es trambién dramatizada por los rituales de
iniciacién masculing a través del mundo, come muestran numerosos ejemplos
documentadaos por los etnégrafos. 1,08 pueblos originarios de Africa, Suda-
mérica y Nueva Guinea aportan ejemplos espectaculares de procesos de ini-
ciacién de jovenes donde pueden identificarse los motivos de la expulsion
del mondo materno. del hiero domdéstico, ¥ la entrada reglada en el mundo
regido por las normas de la masculinidad. Un ejemple impresionante es el
refatado por Gitbert Herdl (1987Yen The Gardians of the fluies, que describe
el proceso de acceso a la masculinidad adulla de los jovenes de este pueblo
de guerreros de Nueva Guinea por medio de la ingestion progresiva de semen
de los hombres wias viejos en la practica de felatio, en un claro destierro ded
mundo materno, donde el alimento material es totalmente sustituido por ¢l
alimento viril, con sus reglas jerarquicas y su esiructura de autoridad. Este
destierro masculing es también descripto de forma inequivoca por Suzelte
Heald (1994) para el mundo africano en su etnografia de la iniciacién mascu-
lina entre los Gisu de Uganda.

Se trata de verdaderas escenificaciones colectivas del drama simbdlico
en el que el procese edipico y la emergencia del sujeto en el mundo humano de
la Ley es replicade por Ia comunidad. El reingreso en Ja vida social de los
adolescentes duplica y amplifica, ahora transpuesta en simbolos de la cultura
colectivamente compartidos, su primera emergencia infanul de la fase edipica.
Es cl camino guerrero de la reemergencia en ¢l mundo como sujeto masculino,
ia duplicacion de la emergencia del ciclo edipico para dar lugar al segundo
nacimiento de un sujeto ahora inequivocamente marcado como sujeio mascu-
lino. Su marca es el estatus adquirido comoe resultado de haber sebroy ivido al
riesgo de vida y al dolor caracteristico de tedos estos procesos paradigmaticos
de iniciacion masculina dispersos en el mundeo, aunquc pucdan estar mas for-
malizados en las sociedades simples o menos ritualizados, como actualmente
en el Occidente. “Desensitizacion™ y lo que estoy llamando agui “segunda
cmergencia” del hombre en ¢l mundo son procesos concomitantes, ya que para
adquirir el estatus masculino es necesario expurgar la sensibilidad y el acomo-
damiento al bienestar del contacto materno. Ser hombre, a la manera en que
estos procesos y procedimientos de produccién de masculinidad lo narran, es
sigmpie un poco ser soldade: duro ante el dolor propio o ajeno, poco sensible
ante la pérdida.

Mitos de creacion y rituales de iniciacion masculina narran y dramatizan
unay otra vez la escena primordial: fusion, intervencion de una fuerza extema

normativa acatada por al menos uno de los elementos de la fusidn, expulsion
del sujefo de su paraise originario. Desde esa perspectiva, podemaos entender
fa narrativa frendiano-lacaniana como un mito mds, gue culturaliza con las
narrativas particulares de la familia muclear occidental aguella cscena ori-
ginaria, esquema —o estructura - Glumeo de lo gue llamamaos “simbalico™. una
relacion entre posiciones: lo materno --no imporia quién lo encarne -, lo filial
—apegado 2 csle estado edénico v que solamente acatard su autonomia y las
reglas de la vida en sociedad a partir de la entrada siempre cruenta ¢ inlerven-
tora de un agente legislador masculinamente represcntado, lo paterno— csie
iegislador que irrumpe para retivarle lo que consideraba una parte de si. de su
propio cuerpo; funcion materna, funcién paterna y funcion fihal, en surelacion
jerarquica. que ird a repetirse mas tarde en las relaciones raciales, coloniales. de
género y todas las demds que replican la estructura desigual del patriarcado
simbdlico, con su pedagogia del deseo.

Lapregunta es: ;pero donde queda entonces fa historia? ; Donde se intro-
duce la libertad indisociable del ambiente humano e inherente a su marcha
transformadora?

En su libro de la década de 1990, EY enigma dol Don, Maurice Godelier
expone una de las reservas clasicas de los etndgrafos al estructuralismo de
Lévi-Strauss y de Lacan: tanto Lacan como Lévi-Strauss afirman que “entre lo
imaginario y lo simbolice (que uo pueden existir por separado), s lo simbdlico
io que domina v io que debe constituirse por tal razén en punto de partida de
todos Jos analisis™ {cita Lacan, Ferits: *lo que denominamos simbélico domina
alo imaginario”) {Godelier, 1998, pp. 43-44). Pero Godelicr s¢ resisic a aceptar
ests idea: "no compartimos esa idea”, afirma.

Tales formulas, a pesar de su poder de Iascinacion (o mas bien a causa de
¢ste). constituyen verdaderos abuses tedricos gque wrrajuan i pensamicnto o
callyjones s salida en ios gue queda preso. La lormola de Lévi-Strauss hace
desapurecer ef pape activo del conterndo de las relaciones historicas cspe-
cificas en la produceion del pensamiento mitologico {op. ci. p. 4353

L.a bistoria pucs, no ¢s anicamenic el desplicgue meonsciente y pura-
mente contingete de algunos de los posibies “letarges™ en las estruciuras
profundas del espirity humane, es dectr, finalmente, de nuestro cerebro
{ibid.. p. 46).

Y muestra brillanlemente, a lo largo de la obra, cédmo un serhumano al que Nama
“imaginario” (modificando considerablemente la idea de lo “imaginario” en
Lacan, que cree cquivocadamente comentar, lo que no deberia imponarmos
demasiado pues es ampliamente compensado por el imterés de su argumenio).
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S0, AUNGQUE NO FULRA MAS QUE POR [N SOLU DIAL LN SOLO MES O UN 50LO ARG,
BN L EIERCICIO DE ESA VIOLENCEA, DR ESA PRESION QUE EJERCEN SOBRE LAS
AUIERES, ESOS8 PODERES BICTOHNART AN A LAS MUIERES v FL DESQROGN SURGIRTA
NUEVAMENTE. SUBVIETIENDO LA SOCIEDAD ¥ ELCOsMes (ihid., p. 190 El super

Snfasis es mia).

Sobre todo porque, como el mismo Godelier registra de boca de sus informan-
tes baruya, si “la humanidad debe a las mujeres el haber salido de! estado
salvaje”, sies verdad que las mujeres inventaron no solo las flautas sing taim-
bién el arco y las flechas, pesa sobre ellas la acusacién de no haber sabido
utilizar correctamente los productos de su extraordinaria creatividad; “el reco-
nocimiento en los mitos de fa superioridad originaria de las mujercs —alega
Godelier— constituye también un pretexto, una ‘artimaiia’, |...J un pretexto para
l4 violencia”. Si no fuese asi, como podria legitimarse “su subordinacion en el
ejercicio del poder politico [...]77 {ibid., pp. 184-185). Asi, “esta violencia imagi-
naria. ideal, es la que legitima en primera instancia todas las violencias reales
que se ejercen sobre las mujeres” (ibid., p. 182),

Finalmente, recordemos la advertencia de Godelier ya citada sobre el pa-
pel de lareligion y de los mitos:

[...} lo csencial estriba en ¢l hecho de que los mitos constituyen una
explicacion del origen de bas cosas que fegitimea el orden del universo y de
la socicdad. al sustitir o los hombres® reales que domesticaron a las plan-
tas v a los animales ¢ inventaron las herramientas ¥ s armas, cte., por
hombres imaginarios gue no lo hicieron pere recibieron esos favores de
manos de los dioses o de héroes Tundadores. [..] coma si la sociedud
hwmana no pudicse existir sin hacer desaparecer de Lo concienciu la pre-
sencfa active del hombre e of origen de st mismo [} sin arrojar af
inconsciente coleciive ¢ individual a un espacio mas alld de e conciencia.
fu wecion del hombre en ef erigen de si mismo. [..] 51 lodo esto tiene
sentide. L cuestion del inconsciente puede planicarse entonees en otros
terminos. No es ef espirinn hunane <l que. por ¢l juego de sus estructuras
ahistdricas. estaria en ef origen de csa dos-

inconscientes, universales ¥
aparicion del hombre real v de su sustitucion por seres imaginarios |

seriy la sociedad (ihid ., pp. 246-247).

* Aqui. Godelier, para ser (el o su propio discurse, deberia decle ™ seres humanos™ y
no “hombres™, Considerdémoslo un deshiz de lengu
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Y a pesar de que, aqui, Godelier parece recaer en Darkheint, en el modelo de T
sociedad hipostasiada que sale de la manga como deus ex mackhing para expli-
car la inercia cultural de 1a hisloria, lo retomamos para seitalar con él que si ¢l
ntito baruya vy el freudiano-lacaniano tienen por tema permanente el arrojar la
subordinacion femenina hacia fucra de las negociaciones y decisiones hisiéri-
cas, estamos, entonces, {frente g otra estructura permanente, tan dura v crista-
lina como cf patriarcalismo simbolico: la evacuacion. la expulsion de la porencia
humana al espacio v al tiempo del mito. Estamos asi frente a oire estructura
estable, intocable, ahistérica, atravesando las culluras y las épocas; la ¢struc-
tura del espiritu humano cuya démarche crea, inevitablemente, mitos para ins-
tiluir el orden y la ley. Otra abstraccidon, otra geometria, otro simbolico que nos
relaciona con la Ley de forma inescapable, pues la hace emanar del terreno del
mito. D¢ esta forma, el autor, que inicia su argumento con la queja habitual del
etndgrafo contra el dominio psicoanalitice de lo simbdlico, acaba sustituvendo
un problema por otro, una estructura por otra, una ahistoricidad por otra, una
inescapabilidad por olra.

La célula violenta que Lacan no vio

Para concluir, quiere enfatizar que, a pesar de sus coincidencias. la narrativa
baruya y la psicoanalitica no son idénticas en lo que alirman sobre la escena
fundacional del simbéiico. Me parece que contradice a Godelter ¢l hecho de
que esto permite, justamente, hacer pie en {o fistorio, independientemente de
que ambas apunten a una cstruclura de corte jerdrguico patriarcal.

En sintesis: en ef mito lacaniano, fanio o transgresiaon o crinien mascu-
tino que da inicio Jf flempo actval, comn el acto violento funducional v la
violencia permanente requerida para reproducir fa ley, usi coma, sobre rodo.
fa superioridad originaria de las mujeres en su capacidad creativa se en-
cuentran forcliidos hasta, incluso, como mera posibilidud. Por o tanto 3
factible decir que la narrativa lacaniana, occidental, nos engafia mas. es mas
neurdtica. Inclusive, porque los Baruya guardan esas verdades en secrefo. lo
que vale decir que pesa una censura ¥ una represion grupal sobre la enuncia-
cion de esas verdades que son. sin embargo, admitidas ¥ hasta relatudas af
etnégrafo, después de décadas de su presencia en campo. en la intimidad del
grupo masculino, Pero no hay enunciacion equivalente en el corpes lacaniano.,
ni siguiera como secrete bien guardado. Como tampoce Lacan noy habla de lu
reproduceion violenta del poder, ni sobre su reedicion activa y consionte.

La cxégesis reciproca de estos textos muestra, si, la hisioricidad de la
imaginacion humana, pero revela que el terreno de lo simbalico es. si no delini-
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tivo, el producto de un tiempo monumental y civilizatorio en la escala del tiem-
po de la especie. Un tiempo histérico tan largo que no nos es posible todavia
vislumbrar ni su principio ni su fin, aunque éste, creo yo, se encuentre proximo.
Es solamente al ultrapasar la estructura simbolica patriarcal gue la humani-
dad saldrd, finafmente, de su prehistoria.

El poder, cuya céluiaes ésta, es el gran paradigma que ni la antropologia,
ni el psicoandlisis ni ninguna de las humanidades puede descuidar. El paradig-
ma de ia fuerza, definitivamente postweberiano, donde es imperativo recordar,
muy especialmente en los tiempos que corren, el papel de la deshonestidad y
de la astucia en la institucidn violenta de ia Ley. Este paradigma de la fuerza
bruta, que estoy denominando postweberiano, deja atras nuestra ilusion de
casi treinta afios respecto de que la negociacion de sentido y la eleccion entre
opciones sea la prerrogativa permanente de un actor social racional, de una
audiencia de receptores libres,
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4. LA ARGAMASA JERARQUICA: VIOLENCIA MORA}.,
REPRODUCCION DEL MUNDO Y LA EFICACIA
SIMBOLICA DEL DERECHO

A frees Boftaser Garzos

[..1'Y silos hombres se concedieran un descanse. aungue no fueri mads yue
por tn solo dia, un solo mes o wn solo ane. on el gjercicio de esa violencra. de
LD PrEsion gue cjereen sobre s mujeres. osos poderes retornarian a las
mujeres ¥ el desorden surgivia nuevamente. subvistiondo [y socicdad v el
cosmos | (Godelier, (998, p. 190).

Sihay algo de aruficioso ¢ Uegitimio en el orden patriarcal. como revela el mito
Baruya analizado en ¢l capitulo anterior, ese algo es precisamente la maniobra
que instaura su ley, Esta tlegitimidad originaria produce que, inevitablemente,
los votos de obediencia a esa ley y al orden que ¢lla establece deban renovarse
diartamente. Ya sca que la ley surja de una usurpacién como cn la narrativa
secreta de 1os Baruya o, como en ta variante del mito lacaniano, el orden social
dependa de que quien no tiene, en principio, el precioso Organo simbolico pase
sinembargo a usufructuarlo {dejando aqui implicitas todas las narrativas sobre
lo cotidiane que vendrian cin nuestro auxilio para ilustrar este traspase de
poder de un géncro al otro, de un términe al otro). en todos tos casos el mante-
nimienio de esa ley dependerd de ia repeticion diana. velada o manifiesta. de
dosis homeopaticas pero reconocibles de la violencia instauradora. Cuanto
mas disimulada y sutil sea esta vielencia, mayor serd su eficiencia para mante-
ner despierta y clara la memoria de la regla impuesta y. al misimo tiempo, podra
preservar eh el olvido el caracter arbitrario ¥ poco clegante de la violencia
fundadora asi como los placeres propios del mundo que cila negé.

Se disefia asi el universo amplio v difuso de la violencia psicolégica. que
preferiyé Hlamar aqui “violencia moral”, y que denomina el canjunio de mecanis-
mos legitimados por la costumbre para garantizar ¢l mantenimicnio de los esta-
tus relativos entre 1os términos de género, Estos mecanismos de preservacion
de sisicmas de estaius operan tambicn en el control de la permanencia de
jerarquias en otros érdenes, como el racial, ¢l éinico. el de clase, el regional y ¢l
nacional,
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Breve historia de un concepto

Georges Vigarello, en su historia del crimen de violacién en la jurisprudencia
europea entre los siglos xv1 y xx, muestra cdmao, a partir del siglo xix, muy
lentamente, se fue delineando de un modo progresivo la figura juridica de
“violencia moral”. Sin embargo, desde el principio v hasta muchos afios mas
tarde su definicidn era mas restringida que en la actualidad.

En un comienzo, segln ¢l reporte histérice de Vigarello, ella entrd en
escena cuando ya no fue posible mantener la criminalizacion de la violacion
basada exclusivamente en el criterio de la violencia fisica ejercida sobre la
victima. Hasta bien entrado el siglo x1x, el violador sélo era condenado si se
verificaban sefiales de violencia fisica en la victima, pues solamente éstas pro-
baban, desde la perspectiva de la época, su no connivencia o participacion
voluntaria en el acto. “Presiones morales, amenazas, influencias fisicas sobre
los estados de conciencia contintian sin scr asimilados a la violencia, errores o
debilidades por parte de la victima contindan sin ser disculpados”, y el autor
cita, en nota, un tratado de medicina legal e higiene de 1813, en el que se afirma
que “el gozo sexual pacifico de una persona después de un casamiento simula-
do sdlo es una violacidn [...] si es empleada la fuerza [...]. Mas esa especie de
violencigno es de la competencia de los médicos” (Foderé, 1813, 1. 1v, p. 350, en
Vigarello, op. cit., p. 274). Por lo tanto, '

[...] el horizonte def rapto de violencia designaba inmediatamente gestos
materiales: obligar cra imponer Hsicamente [...] coaccionar ¢ra asaltar, Pero
esa certeza vacila en las primeras décadas del siglo, aunque ¢l Codigo Penal
no diga nada sobre eso. Un lento trabajo juridico explora diferentes petfiles
de coercion™ (Vigarello, op. cit., p. 133),

Tres casos en las cortes francesas parecen haber sido hitos significativos en
la transformacién de los conceptos legales: el episodio en el cual un tal
“Gaume” “s¢ aprovechd™ del suefio de una mujer de nombre “Fallard”, {leva-
do a la corte de Besangon en 1828, y dos easos de abuso perpetrados en 1827
contra nifios por un soldado de Chétellerault y por un cura alsaciano, res-
pectivamente. En todos ellos, los abegados alegaron “viclencia moral” pero
no “violencia fisica”. Si bien los perpretradores fueron declarados inocen-
tes, comenzo all{ a considerarse el argumento de la violencia moral como
forma de presion, dentro de un régimen de estatus. Es decir, en un contexto
en el que la victima ocupaba una posicion subordinada naturalizada por la
tradicion surgio, entonces, “ctra violencia que seria necesario definir v es-
tigmatizar” (ibid., p. 136).

La historia de la extension del territorio de la vielencia para incluiren ¢l

“una brutalidad no directamente fisica™ {ibid., p. 137) avanzo lentamente con

las leyes de Napoles publicadas en 1819 y las f'ranc.cszis a partir de 1832. Ids
primmeras criminalizaron la violacién aun sin vielencia fisica cuando era peaﬁpc-
trada contra menores de 12 afios, y as segundas, contra menores de 1 J. aflos.
En 1863, la edad de 11 afios lue aumentada a 13, con lo que se vio ampliado el
concepto de minoridad. Y, como comenta Vigarello, "‘r.evaluando el poder mo-
ral parental”, puesto que la criminalizacion se extendio en fos casos en gue la
victima tuviera mas de 13 afios (siempre que no se encontrase cmancipada
por el casamiento) para situaciones en que ¢l abuso fuerg perpetrado'por un
ascendiente. Violencia moral y abuso de autoridad se vinculan aquiy Qap
testimonio de un desarrollo significativo de los conceptos y de la sensibili-
dad juridicos. “El tema psicolégico de la coaccion se profundizé. el campo de
la violencia moral s¢ extendié [...]. El libre albedrio es analizado de otra forma,

"la coaccion pasa a ser entendida de forma distinta” (#bid.. p. 139).

La extension de esta nocion de minoridad vulnerable 2 la coaccién mo-
ral en el caso del nifio y de la mujer se produjo, segin el autor que comento,
ain mas tarde. Un caso de 1857 parece haber sido paradiginatico: una Joven
sMme. Laurent”, de conducta perfecta, es abusada a oscuras, en su alcoba,
por un lal “Dubas”, que se hace pasar por su marido. Después de ceder, Ia
joven descubre cl engafio y lo repele con un grito. Por ser adulta. y no haber
sufrido violencia fisica, la corte de Nancy descalifica la violacion, pero I.a
corte de apelacion la acepta, y redefine el crimen para consi.dcr'axj la pos1bll1;
dad de que “la falta de consentimiento resulte de una violencia fisica o moral
{(ibid.,p. 140).

L4 autoridad sobre la mujer continda inevitablemente reafirmada. Pero es la
conciencia individual y sus fallas, el ~"abuso contra Ja volumad™ que. en
compensacién, son considerados de otra forma: el principio de un sujculy de
derecho descripto por el Codigo Penal de 1791 ... Es a partir de es¢ su_|‘cm
de derecho. de sus fullas, de sus errores posibles. que comicnzan a cpunclar-
se los umbrales de la brutalidad ( Vigarelio, op. cir.. p. 140).

Estos avances se ampliaron en las concepciones de violencia del siglo xx. bajo
la influencia de una sensibilidad trabajada por los dereches humanos ¥ por e}
feminismo. En este contexto, las nociones de presién moral y de coacg?n
psicologica se liberaron de su vinculacion con a 0btcncic"m de ’la viola.\cm[].
para pasar a referirsc a la pérdida de la autonomia en un semlt_jo mas arppllp. ‘I:n
otras palabras, la vulnerabilidad a la violencia moral y al maltrato p.swologlco
por parte de los subordinados en un sistema de estatus —las mujeres y ios
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nifios - paso a ser asociada con el menoscabo del ejercicio independiente de la
voluntad y eon la libertad de eleccion. Si reflexionamos, percibimos que ¢l sufrir
abuso sexual es séto un caso particular del tema mas gencral de la autonomia
del individuo para elegir libremente su sexualidad y decidir sin coercién su
comportamiente ¥ sus interacciones sexuales.

Vemaos, asi, surgir la Ngura de la “violencia psicoldgica™, “moral” o “emo-
cional” de los minorizados por ¢l sistema de estatus y, en especial, de la mujer,
en documentos y resoluciones de fas Naciones Unidas y en los codigos juridi-
¢os nacionales. Por gjemplo, en la Minuta de declaracion sobre fa eliminacion
de laviolencia contra fa mujer aprobada por la 437 reunion plenaria del Conse-
Jo Econdmicoy Social de las Naciones Unidas (1993/10) del 27 de julio de 1993,
se menciona la “violencia psicoldgica™ cinco veces, aunque en ningin momen-
to queda definido su significado: ’

Para el proposite de esta Declaracian, ¢l término “violencia contra la
muger” significa cualquicr acto de vielencia busada en el género que resul-
Le en. o pueda resultar en. daiio fisico, sexuval o psicoldgico v suitimicnto
de mujeres. incluvendo amenazas de este tipo de actos, coercidn o priva-
cidn arbitraria de la libertad, sea en fa vida piblica como en Iz vida
privada,

La violencia invisible

El registro de la violencia fisica practicada contra la mujer en el 4mbito de las
relaciones domésticas ha ido aumentando en la dltima década. Los especialis-
tas alirman de manera unanime que el aumento de las denuncias registradas no
responde al aumento def fendmeno en sisino a la expansion de la conciencia de
sus victimas respecto de sus derechos. Los indices reportados en los més
variados paises son altos, pero se calcula que representan no mds que ¢l 5 o el
10% dc la incidencia real, que se encuentra, aliin hoy, lejos de ser conacida
{Ferndndez Alonso, 2001).

L.os datos que correlacionan los porcentajes de violencia doméstica con
la totalidad de mujeres cn diversos contextos nacionales son interesantes.
pues permiten evaluar la generalizacion del fenomeno. Segan un revelador
articulo publicado por Maria del Carmen Ferndndez (2001), los organismos
internacionales consideran la violencia doméstica un problema de salud pibli-
camundial de primer orden. En EspaBa, en una macroencuesta realizada por ¢l
Instituto de la Mujer en ¢l ufio 2000 a partir de una muestra de 20.552 mujeres
mayores de 18 aitos, sc encontré que 12,4% de las mismas reportd que se
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encontraba en “situacién objetiva de violencia cn el entorno familiar™ cuando
se les pregunto en relacion con indicadores precisos. Sin embargo. nos dice la
autora; “llama la atencién que tras preguntarles sobre si habian sufrido malos
tratos en ¢l Gltimo afe, sélo 1a tercera parte de cllas se consideraba a si misma
victima de maltrato. Estas diferencias entre los casos detectados o travis de
indicadores y la percepcion subjetiva de violencia domdstica refleju fo “tole-
rancia’ ante las situaciones de maltrato por parte de la mufer en las relacio-
nes de pareja’’, interpreta la autora, apuntando hacia la dimension “invisible™ o
naturalizada del fendmeno.

E£] texto citade divulga, también, datos sobre otros paises: en Francia, una
encuesta reciente revela que 10% de las mujeres sufrian violencia en el momen-
to de la encucsta. En los Estados Unidos, las cifras son muy variables, pero un
andlisis epidemiologico del problema acusé que 32,7% de las mujeres sufren
violencia doméstica cn algin momento de su vida (Mc Cauley e af.. en Fernan-
dez Alonso, p. 5} en Canadd, se estima que una de cada siete: en Amurica
Latina {Chile, Colombia, Nicaragua, Costa Rica ¥ Meéxico), entre el 30% v €]
60%; en ¢l Reine Unido v en Irlanda. 41% vy 39% respectivamente: y en paises
donde “conductas objetivamente maltratantes son aceptadas culluralmente”
los indices son todavia maés altos.

Zn China, “aproximadamente la mitad de las mujeres que mueren por ho-
micidio son asesinadas por sus maridos o novios actuales o anteriores™ la

Sociedad Juridica China (China Law Society) publico recientemente una en- |

cuesta nacional que muestra que “la violencia doméstica se ha transformado en
un preblema social significativo en China, con un tercio de los 270 millones de
hogares del pais enfrentando violencia doméstica —fisica o espiritualmente- .,
mientras un promedio de 100.000 hogares se rompen por causa de la violencia
doméstica cada aiio (Tang Min, 2002).

En la [ndia, de acuerdo con la Qficina de Registro de Crimenes del Minis-
terio del Interior {Crime Records Burcau of the Union Home Ministry ). “casi
37% de los crimenes cometidos contra mujeres cada afio son casos de vielencia
doméstica. Esto significa que 50.000 mujeres son abusadas por un miembro de
Ja familia cada afio. Y éstos son solamente los casos denunciados™. T Centro
parza la Proteccion vy Auxilio Legal de la Comision de Delhi para fa Mujer (Helpli-
ness and Legal Aid Centre of the Delhi Commission for Women) registia un
promedio de 222 casos de violencia doméstica cada seis meses y ¢l numero de
problemas encaminados al servicio de apoyo psicologico (comnselling) fue de
2.273 en el mismo periodo. En Mumbai, fa oficing de Servicio Social creada por
la policia en 1984 para proteger a las mujeres contra atrocidades 1isté 121 casos
de abuso mental y fisice relacionado con el pago de la dote entre ¢l 1 octubre
y el 31 dediciembre de 2001 (Iyer, Lalita, Hyderabad y Nistula I lebbar, 2002}, Se
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puede advertir que las estadisticas dispersas y los parametros espasamenle
compatibles no crean condiciones para consiruir un mapa mundial, aunque
todo indica que el fendmeno tiene visos de universal.

Producido con 18 afios de atraso, en 2002, ¢l primer Relatdrio Nacional
Brasiteiro para la cenaw {Convencion de todas las Formas de Discriminacion
contra tu Mujer, ratificada por el Brasii en 1984) publica que, “en et mundo, c%e
cada cinco dias gue la mujer falta ai trabajo, uno es consecuenciade la violenf:;a
sufrida en el hogar. En Amdrica Latina ¥ en el Caribe, la viotencia doméstica
incide sobre 25% a 50% de las mujercs y compromete ¢l 14,6% del Producto
Interno Bruto. En el Brasil, cada 15 segundos una mujer es goipeada (Funda-
cién Perseu Abramo). Datos de fa onu. del Instituto de Derechos Humanos,
afirman que el Brasil deja de aumentar unt 10% su Producte lnterno Bruto como
conscenencia de la violencia contra la mujer. Las estadisticas disponibies y 10s
registros en ias comisarias especializadas en crimenes contra fa mujer demues-
tran que 70% de los incidentes acontecen dentro del hogar, ¥ que el afg,re_sor es
el propio marido 0 compafiero”. En la parte final, dedicada al Dmgnost.nco, se
sefiala que ¢l “Brasil carece de datos nacionales respecto de la incidencia (?le la
violencia contra mujeres y nifias”. Un documento elaborade por especialistas
de las areas de derecho y sociologia, Advecacia pro bono et defesa da niulher
vitima de violéncia (Quartim de Moraes ¢ Naves, 2002) divuiga que una entre
cuatro mujeres es victima de violencia doméstica en el Brasil, pero que sélja el
204 de estas denuncias acaba con [a punicion de los agresores. Y la investiga-
cién antes mencionada de la Fundagio Perseu Abramo tambicn revela que
mientras cada 15 segundos una mujer es golpeada, cada 12 scgundos una
mujer es victima de amenazas. Sin embargo, solo un pequefio porcentaje de
estos incidentes son denunciados a la policia.

Una tradicion importante de estudios publicados en el Brasil sobre el
tema acompaiia ¢l debate mundial. ‘Tres ejemplos son representativos: los estu-
dios de Heleieth Saffioti y Sucly Souza de Almeida (1993}, quicnes adoptan la
posicion clasica feminista en el sentido de abordar ia violencia domésl.'ica como
reflejo y emergencia, en las interacciones domésticas, del orden patriarcal do-
minante, Filomena de Gregori (1993), que enfatiza ¢l papel real imentador de la
mujer en la cscalada en espival de las agresioncs, y Barbara Musumeci (1 9993,
que reseiia exhaustivamente la literatura estadounidense y tas formas de apoyo
implementadas en aquel pais, para concluir conuna crilica.al modclp fem;msla
porque, segln ia autora, oscurece la individualidad ferenina y 1a singularidad
de la insercion de cada mujer en el fenémeno. N

En general, sin embargo, el foco de todos estos andlisis recac nugvamen-
te en la violencia fisica, lo que es hasta cierto punto comprensible pues el
pensamiento sobre violencia doméstica registra siempre el caracter ciclico y

progresive del fendmeno vy manifiesta el estado de alarma por ta irreversibilidad
de los Gltimos cscalones de esta progresion, con fa muerte ¢ la invalidez de la
mujer. £l tema de la violencia psicolégica 0 moral es, por lo tanto, 0 mencicnado
superficialmente, o introducido comeo un complemento de la violencia fisica, o
asociado a los primeros momentos de esta escalada.

A contramano del reclamo de auteras como Musumeci y Gregory de que
el modele feminista, por su grade de gencralizacion, no reconoce y hasta en-
imascara ia participacion individual de las mujeres como sujetos activos en el
proceso de 1a violencia, y fiel a mi acatamiento de fos mitos de ta usurpacion
prinmigenia, enticndo fos procesos de violencia, a pesar de su variedad. como
cstrategias de reproduccion del sistema, mediante su refundacion permanente,
la renovacion de los votos de subordinacion de los minorizados en ¢t orden de
estatus, y el permanente ocultamiento del acto instaurador. S6lo asi es pesible
advertir que estamos en una historia, ta profundisima historia de la ereccion del
orden del género y de su conservacion por medio de una mecanica que rehace
y revive su mite fundador todos los dias. Por mas que la idea de colocar a la
mujer en ef gje de reproduccion del fenomeno v percibirla como sujeto active de
sus relaciones, como parece sugerir Musumeci, sea una propuesta tentadora.
¢l fendmeno parece asemejarse mas a una siluacion de vislencia estructural,
que se reproduce con cicrto automatismo, con invisibilidad y con inercia du-
rante un iarge periedo luege de su instauracidn, tanto en la escala temporal
ontogenética de la historia personal a partir de su fundacidn doméstica en la
primera escena, como en la escala filogenéiica, es decir, del tiempo de la espe-
cie, a partir de su fundacion mitica secreia.

Lourdes Bandeira y Tania Mara Campos de Almeida (1999} analizaron un
case paradigmatico de violencia intrafamiliar Gtil para ilustrar el anclaje de ia
vielencia diaria —que, en el caso particular examinade por las autoras, llega a ser
francamente delictiva- precisamente en las “buenas conciencias™ y en lamoral
“religiosa” de una familia. Se trata de una scrie de actos incestuosos perpetra-
dos por un paster evangélico sebre sus tres hijas menores, que culming en ¢l
nacimiento de su hijo-nicto y en la condena dei pastor, en Brasilia. en 1996, De
acuerdo con el andlisis de las autoras citadas, las relaciones incestuosas s¢
dicron en el ambiente religioso de la casa del pastor, entrelazadas en una trama
cotidiana, afectiva, religiosa y doméstica, gue tuvo por efecto eximir de respon-
sabilidad a sus protagonistas frente a si mismos,

[...] éf tiene en la religion ¢l horizonte organizador y clasiticador de su
prapio mundo. Antes de la denuncia, se oricntaba y apoyaba cn ella para
actuar ante en el medio familiar como en ¢l pablico. En la primera esfera.
por cicmplo, se busaba en preceptos religioses al exigir la obediencia servil
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de la esposa y de las hijas, FEnla segunda. desempediaba cotidianamente ¢l
rol de pastor evangélico para su comunidad. [...] En el discursa del pastor,
¢l mmal” tiene ¢f poder de contaminacion y esta vineulado a todo lo que
representa el “lado de aluera™ o “lo profano™ [.] En contraposician, el
“hien™ se encuentra en lo que estd asociado con ol nicleo “de dentra™, o
con lo"sagrado™ o, aun, con fa propia familia. Por consigoiente, ese grupo
de personas y de cosas le pertenceen. Son su extensidn v es natural que
detente el derecho de usulructuarlo como quicra, 0 camo sus premisas
religiosas le indiguen. una vez que ocupa la nisma posicidn miticiLy santa
del Padre cristiane: padre-pastor, padre-creador, padre-provecdor y pa-
dee-abuclo (Bandeira v Campos de Almeida, 1999, pp. 167-169).

En ese episodio, los argumentos del pastor-padre-abusador se ampararon fuer-
temente en la idea religiosa del poder moral del padre sobre la familia, El texto
biblico constituyd el material basico del discurso paterno, dando forma y exphi-
cando los descos, las respousabilidades y los contlictos interiores vividos por
el autor del crimen en su perspectiva netamente cristiana, que nunca necesito
abandonar, Este ejemplo impresionante revela cdmo el abuso no s necesaria-
mente ajeno a los discursos normativos del mundo familiar.,

Creo, por lo tamto, necesario separar analiticamente la violencia mo-
ral de la fisica, pues fa mas notable de sus caracteristicas no me parece ser
aguetla por fa que se comtinta y amplia en ba violencia fisica, sino justa-
mente la otra, aquella por ta que se disemina difusamente ¢ fmprime un
cardgcter jerarquico a los menores e imperceptibles gestos de fas rutinas
domésticas —la mayor parte de las veces 1o hace sin necesitar de acciones
rudas o agresiones delictivas, v es entonces cuando muestra su mayor efi-
ciencia—. Los aspectos casi legitimos, casi morales v cuasi fegales de la
viclencia psicologica son los que en mi opinidn revisten el mavor interés,
pres son ellos las que prestan la argamasa para la sustentacion Jerdrguica
del sistema. Sila violencia fisica tiene una incidencia incierta del 10, 20, 50 ©
60%, la violencia moral se infiltra y cubre con su sombra las relaciones de las
familias mds normales, construyendo ¢l sistema de estatus como organiza-
cion natural de la vida social.

Laviclencia moral es el més eficiente de los mecanismos de control social
y de reproduccién de las desigualdades. La coaccion de orden psicoldgico se
constituye en el horizonte constante de las escenas cotidianas de sociabilidad
y ¢s la principal forma de control v de opresién social en todos los casos de
dominacién. Por su sutileza, su cardcter difuse y su omnipresencia, su eficacia
es maxima en el control de las categorias sociales subordinadas. En el universo
de las relaciones de género. la violencia psicologica es la forma de violencia
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mdas maquinal, rutinaria e irreflexiva y, stn embargo. constituye ¢l método mas
efictente de subordinacion e intimidacidn.

Laeficiencia de la viclencia psicoldgica en la reproduccion de la desiguai-
dad de género resulta de tres aspectos que la caracterizan: 1) su diseminacion
masiva en la sociedad, que garantiza su “naturatizacién™ como parte de com-
portamientos censiderados “normales™ y banales; 2) su arraigo cn valores
merales retigiosos y familiares, lo que permite su justilicacion y 3) la falta de
nembres u otras formas de designacién e identificacion de la conducta, que
resulta en la casi imposibilidad de sefialarla y denunciarla ¢ impide asi a sus
victimas defenderse y buscar ayuda.

Mientras las consecuencias de la violencia fisica son generalmente evi-
dentes y denunciables. 1as consecuencias de la violencia moral no lo son. Es
por esto que, a pesar del sufrimiento y del dafio evidente que la vielencia tisica
causa a sus victimas, ella no constituve Ia forma mas eficiente ni la mas habitual
de reducir fa autoestima, minar la autoconfianza v desestabilizar la autonomia
de las mujeres. La vielencia moral, por su invisibilidad y capilaridad. es la forma
corriente y eficaz de subordinacion y opresion femenina, socialmente aceptada
y validada, Pe ditlcil percepeion v representacian por manifestarse casi siem-
pre solapadamente, confundida en el contexto de relaciones aparentemente
afectuosas. se reproduce al margen de todas los intentos de librar 2 la mujer de
su situacion de opresién historica.

En materia de definiciones. vielencia moral es todo aquello que envuclve
agresion emocional, aungue no sea ni consciente ni deliberada. Entran aqui la
ridiculizacidn, la coaccién moral, la sespecha, la intimidacion, la condenacion
de la sexualidad, la desvalorizacidn cotidiana de Ja mujer como persona, de su
personalidad y sus trazos psicologicos, de su cuerpo, de sus capacidades
intelectuales, de su trabajo, de su valor moral. Y ¢s importante enfatizar que
este lipo de violencia puede muchas veces ocurrir sin ninguna agresion verbal,
manifestandose exclusivamente con gestos, actitudes, miradas, La conducta
opresiva es perpetrada en general por maridos, padres. hermanos. médicos,
profesores, jefes ¢ colegas de trabajo.

Por todas esas caracteristicas, a pesar del peso y de la presencia de la
violencia moral como instrumento de alienacion de los derechos de las mujeres.
se trata del aspecto menos trabajado por los programas de promocion de los
derechos humanos de la mujer y menos focalizado por ias campafias publicita-
rias de concientizacion y prevencion de la violencia contra la mujer. De hecho,
practicamente no existen campafias que pongan en circulacion, entre el pran
plblico, una terminelogia o un conjunto de representaciones para facilitar su
percepeidn y su rcconoccimiento especificos, que generen comportamicntos
crilicos y de resistencia a esas conductas, que inoculen, tanto en hombres
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como en nujeres, una sensibilidad de baja olerancia a esas formas muy sutiles

de intimidacion y de coaccidn, asi como ¢l pudor de reproducir incautamente

ese tipo de conductas, ¥ que divulguen nociones capaces de promover el
respeto a la diferencia de la experiencia femenina, comprendida en su especifi-
cidad.

A pesar de que en la actualidad casi todos los documentos que se
refieren a ta violencia doméstica hacen mencidn de este tipo especifico de
violencia, no se aborda su prevencion de una forma sistemadtica y particulari-
zada. De [o contraric, esto significar{a colocar en circulacion, por medios
publicitarios, un I€xico minimo, un elenco bisico de imagenes y palabras para
el reconocimiento de la experiencia por parte de sus victimas, asi como ¢l
vocabulario para denunciarla y combatiria especialmente. Estas estrategias
deberian sensibilizar a 1a poblacién y tornarla consciente de que la violencia
no es exclusivamente fisica, levando al sentido comin del ciudadano ordina-
rio la novedad que 1a jurisprudencia ya habia comenzado a incorporar en el
siglo x1%. Los medios masivos de informacian deberian ¢olocar en circulacidn
imdgenes y discursos intimos pasibles de ser apropiados en la formulacion
de quejas y basqueda de apoyo selidario ¢ terapéutico. Las diversas situa-
clones privadas de violencia psicoldgica vividas por las mujeres y que usual-
mente pasan desapercibidas deben ser adecuadamente representadas y di-
fundidas para estimular la reflexion y la discusion, promoviendo un sentido
mayor de responsabilidad en los hombres y una conciencia de su propio ¢
indebido sufrimiento en las mujeres.

En América Latina, las formas mids corrientes de la violencia moral son:

1. Control econdmico: la coaccidn y el cercenamiento de fa libertad por

la dependencia econdmica,

2. Control de la sociabilidad; cercenamiento de las relaciones personales
por medio de chantaje afectivo como, por ejemplo, obstaculizar rela-
ciones con amigos y familiares.

Control de la movilidad: cercenamiento de la libertad de cireular, salir

de casa o frecuentar determinados espacios.

4. Menosprecio moral: utilizacidn de términos de acusacion o sospecha,
velados o explicitos, que implican la atribucion de intencidn inmoral
por medio de insulios o de bromas, asi como exigencias que inhiben la
libertad de elegir vestuario o magquillaje.

5. Menosprecio estético: humillacién por la apariencia fisica.

6. Menospresio sexual: rechazo o actitud irrespetuosa hacia el deseo
femenino o, alternativamente, acusacion de frigidez o ineptitud sexual.

7. Descalificacion intelecrual: depreciacién de la capacidad intelectual
de la mujer mediante la imposicidn de restricciones a su discurso.

L2

8 Descalificacion profesional: atribucion explicita de capacidad inferior

vy falta de confiabilidad.

Una encuesta que realicé por internet en redes de mujeres vinculadas por amis-
tad solicitando anécdotas y comentarios sobre instancias de vielencia moral
experimentadas personalmente por las mujeres destinatarias, presenciadas por
éstas o escuchadas cn confidencia, se amplid y alcanzd una extension sorpren-
dente, debido a que un niimero creciente de mujeres deseaban informar y pres-
tar testimonio sobre ofensas recibidas o conocidas a través de relatos de se-
gunda mano. El resuliado de la consulta fue impresionante, y se extendio a
todas las clases sociales y a todos los niveles de instruccién.

“Sexismo automatico” y “racismo automitico”

Esta violencia estructural que sustenta el paisaje moral de las familias se aseme-
ja alo que los que militamos activamente en la critica del orden racial lamamos
“racismo automatico”. Tanto el sexismo como el racismo automaticos no de-
penden de la intervencion de la conciencia discursiva de sus actores y respon-
dena lareproduccidn maquinal de la costumbre, amparada en una moral que ya
ne se revisa. Ambos forman parte de una tragedia que opera como un texto de
larguisima vigencia en la cultura —-en el caso del sexismo, la vigencia temporal
tiene la misma profundidad y se confunde con la historia de la especie; en ¢l
caso del racismo, la historia ¢s muchisimo mds corta y su fecha de origen
coincide rigurosamente con el fin de la conquista y la colonizacion del A fricay
el semetimiente de sus habitantes a las leyes esclavistas—.

La comparacion con el racismo automdtico puede iluminar y exponer con
mas claridad las complejidades de la violencia moral que opera como expresidn
cotidiana y comun del sexismo automatico. De la misma manera en que la cate-
goria “racismo automatico” trae consigo el imperativo de sospechar de la clari-
dad de nuestra conciencia y nos induce ineludiblemente a un escrutinio cuida-
doso de nuestres sentimientos, convicciones y hibitos mas arraigados y me-
nos consgientes respecto de las personas negras, la nocién de “'sexismo auto-
matico”, una vez aceptada como categoria valida, conlleva el mismo tipo de
exigencia pero en relacion no sélo con la mujer sino con toda manifestacion de
lo femenino en la sociedad.

Me parece importanie destacar la importancia de considerar el sexismo
como una mentalidad discriminadora no s6lo ¢n refacion con la mujer sino.
sobre todo, en relacion con 1o femenino. Es en el universo de la cultura



homosexual que se puede ver con claridad o que esto signilica, pues es
uno de los medios donde es posible encontrar este tipo de prejuicio y las
vielencias que lo acompatian. Un caso revetador al respecto es el de algu-
nas tradiciones brasilenas de homosexualidad, muy femeninas y deslem-

bradas por la gestualidad estercotipada de las mujeres. ricas en dramatici-
dad e iraaginativas en el cultivo de un estilo de parodia benigna y bienhu-
morada, que pasaron en los Gliimos aios a ser patruliadas y expurgadas
por fa entrada al Brasil de una cultura gay global, caleada en la misoginia
del movimiento gay anglosajon. Muchos hombres homosexuales brasile-
fos sulren. por lo tanto. en la actualidad, la doble violenciu moral de 1as
manilestaciones de desprecio de la sociedad nacional que eircunda su cie-
culo intimo de reluciones ¥ de los estandares de Ja identidad politica
globalizada, que universalizan esteticas fljas ¥ una luerte aversion a los
patranes femeninos del estilo homosexual local. La presion sexista y su
agregado impertal (véase mi critica a los efectos perversos de las identida-
des politicas glohales sobre las formas de alteridad historicamente consti-
tuidas en Segato, 2002a).

En el caso def racismo, la falta de esclarccimicnto lleva a que, en muchas ocasio-
nes y en escenarios muy variados, a veces discriminemos, excluyamos o hasta
maltratemos por motivos raciales sin ninguna percepeion de que estamos pers
petrando un acto de racisme. Si existen por lo menos cuatro tipo de acciones
discritninadoras de cufio racista, las mas conscientes y deliberadas no son las
mas frecuentes. Esto Ileva a que muchos no tengan clara conciencia de la
necesidad de crear mecanismos de correccion en las leyes para contraponerlos
a la tendencia espentanea de beaeficiar af individuo de raza blanca en todos los
ambitos de la vida social.

Existe, asi, en paises de gran aporte poblacional de origen africano, como
¢l Brasit, un racismo practico, automdtico, irreflexive, naturalizade, culturalmen-
te establecido v que no llega a ser reconocido o explicado como atribucion de
valor ¢ conjunto de representaciones ideoldgicas (en ¢l sentido de ideas for-
mulables sobre el mundo). Cl profesor de escuela que simplemente no cree que
su alumne negro pueda ser inteligente, que no consigue prestarle atencion
cuando habla o que, simplemente, no registra su presencia en el aula. El portero
del edificio de clase media que no pucde concebir que uno de sus propietarios
tenga los rasgos raciales de la etnia subalterna. La familia que apuesta sin
dudar a las virtudes y méritos de su hijo de pict mas clara.

Este tipo de racismo se distingue de lo que he llamadao de racismo axiolo-
gico (Scgato, 2002b), que se expresa a través de un conjunto de valores y
creencias que atribuyen predicados negativos o positivos a las personas en

funcien de su color. En este caso, como vemos, la actitud racista alcanza una
formulacién discursiva, es mas facil de identificar, pues excede el gesto automa-
tico, repetitivo y de fondo racista inadvertido.

En la comparacion entre el racismo automatico y el axiolégico queda ex-
puesto el cardcter escurridizo de! primero y de los episedios de violencia moral
gue lo expresan ¢n la vida cotidiana. Tal como ocurre con el sexismo automati-
o, pese a que se presenta como la mas inocente de las formas de discrimina-
cién, estd muy Icjos de ser fa mds inocua. Muy por ¢l contrario. es la que mas
victimas provoca en la convivencia familiar, comunitaria y escolar. y es aquella
de la cual es mas dificil defenderse. pues opera sin nombrar. La aceion silencio-
sa del racismo automatico que actida por detras de las modalidades rutinarias de
discriminacién hacen del racismo ~tanto como del sexismo-- un paisaje moral
natural, costumbrista y dificilmente detectable. Solo en el otro extremo de la
linea, en el poloe distante y macroscopico de las estadisticas. sc torna visible ¢l
resultado social de los incontables gestos microscdpios y rutinarios de discri-
niinacion y maltrato moral.

Cste racismo considerado ingenuo, y sin embargo letal para los negros,
es el racisme diario y difuso del ciudadano cuye (nico crimen es estar desinior-
mado sobre el asunto; es el racismo de muchos bienintencionados. Y cs ¢
racismo que nos ayuda a acercarnos mas licidamente a los aspectos de la
violencia moral de corte sexista que estoy intentando exponer, pero que entra-
fa la dificultad de distanciarse de las modalidades de vielencia doméstica,
fisica ¢ psicologica, mas facilmente encuadrables en los codigos juridicos. Mi
intencién al introducir la comparacion con el racismo automatico y las practicas
de violencia moral que €l ccasiona ¢s apuntar, justamente, a las formas de
maltrato que se encuentran en el punto ciego de las sensibilidades juridicas y
de los discursos de prevencion y a las formas menos audibles de padecimiento
psiquico ¢ inseguridad impuestos a Jos minorizados.

Un caso entre muchos otros me parece particularmente paradigmatico
del cardcter inasible con que algunas veces se presenta la crueldad psicolégi-
ca. Su victima fue una niiia negra de 4 aiios, alumna dei jardin de infantes de
una escuela catdlica, frecuentada por nifios de clase media. como también lo
es clla. Juliana estd encantada con la nueva profesora. Todos los dias, al
volver de la escuela, habla incansablemente de ella y describe sus cualida-
des. Respondiendo a mi selicitud, su madre relata el caso como parte de los
materiales de andlisis de 1a disertacion de maestria que prepara sobre racismo
en la escuela brasilefia;

La mama de Juliana siempre que 1a dejaba en la escucla permanceia por
algunos minutes mirando & través de la cerca [ ] esperando fa oracion



matinal [...|. La maestra llega. [...] se inclina para conversar con los nifios ¥
le hace un carifio en la cabeza a una comparicrita blanca. 1.a madre de Juliana
percibe la angsiedad y la esperanza de su hija de recibir también la misma
demostracion de atecto. Ve que estira la cabeza intentando acercarse y
colocarse al alcance de Ta mano de la maesira. Su gesto de expectativa es
claro y cvidente. La profesora se levanta y ni siquicra le dirige la palabra,
Jutiana se da vuelta con fos ojos llenos de ladgrimas buscando a la madre, que
observa desde la reja. La madre de Fuliana levanta ia mano en sefial de
despedida, le sonrie, le manda un heso para darle fuerzas v se aparta para
ocultarle que clla también llora, Al dia siguiente lleva lo ocurrido a conoci-
miento de la coordinadora psicopedagdgica de la escuela, que s¢ justifica
afirmando que se trala, ciertamente, de una distraccion de la profesora
{Gentil dos Santos, 2001, p. 43},

El relato impresiona por el caracter trivial de la ¢scena que narra, por la sospe-
cha de que se repite diariamente haciendo estragos en el alma infantil, por la
resistencia que ofrece a ser representada discursivamente, por las dificultades
que comportaria intentar quejarse o denunciarla, por el grado de sufrimiento
que produce a alguien que no tiene la capacidad de defenderse ni tampoco de
detectar de forma conscicnte el motivo de su victimizacién, ¥y por la marca
indeleble de amargura e inseguridad que inscribe en la memoria de la criatura
que la sufre. Estas caracteristicas permiten tipificar ¢l acto perpetrado como un
caso de violencia psicolégica, debido al dafio moral que ocasiona y simultanea-
mente a la dificultad de encuadrarlo en la ley. A lo sumo, se podria exigir algin
dia de los maestros de escuela que fueran capaces de reconocer las vulnerabi-
lidades especiticas y las expectativas de afecto de los alumnos que pasan por
sus manos, trabajando su sensibilidad ética a partir de la perspectiva de las
vIciimas.

Inclusc en el nivel distanciado de la meta-narrativa, como narrativa de las
narrativas, la historia nos captura perque alegoriza a la perfeccidn la relacion
compleja del estado de derecho con el companente negro de la nacion: el
reconocimiento no concedido, el acto que, per constituirse como un no-acon-
Fecimiento, tampoco es susceptible de reclame, la imposibilidad det negro de
inscribir ¢} signo de su presencia singular, marcada por una histeria de sufri-
miento, en el texto oficial de la nacion y en los ojos de la maestra, la ceguera de
la nacion frente a su dolor especifico y asu dilema. Alignorar la queja, también
s¢ le niega reconocimiento a la existencia del sujeto discursivo de la queja. Esta
negativa duplica el geste negador de la caricia, que s6lo se dirige a los otros
nifios y no a é1. El negro ¢s impedide de ser Otro, contendiente legitimo por
recursos y derechos en un mundo en disputa, asi como también es impedido de

ser Nosotros en la caricia incluidora. El no se encuentra en un juego de interlo-
cuciones validas, ni como préjimo ni como oiro, no hace su enirada en el
discurso, no tiene registro en el texto social, La violencia contra él es nufifica-
dora, forcluidora, fuertemente patogénica para todos fos involucrados en este
ciclo de interacciones. Esta es la alegoria contenida en la respuesta de la escue-
la: la maestra “ne la vio™.

Es por la incfabilidad de este tipo de violencia siempre presente en la
manutencién de las relaciones de estatus que, aungue ambos términos pueden
ser utilizados de forma intercambiable sin perjuicio para el concepto, preferi
llamarla “violencia moral” en lugar de “violencia psicologica”. La nocidn de
violencia moral apunta al oximoron que se constituye cuando la continuidad
de 1a comunidad moral, de la mora} tradicional, reposa sobre la violencia rutini-
zada. Afirmo, asi, que la normalidad del sistema es unanormalidad violema, que
depende de la desmoralizacién cotidiana de los minerizades. Con esto, lam-
bién, alejo et concepto de la acepcion mas facilmente criminalizable del acto
denominada, juridicamente, “dafio moral” 0 “abuso moral™, Sin embargo, hasta
en el caso de “dafio moral” en casos de racismo como categoria juridica, auto-
ras como Maria de Jesus Moura y Luciana de Aragjo Costa (2001) enfatizan Jos
aspectos evanescentes, inconscientes -“una repeticion sin reflexion” (ibid., p.
188)-y de gran arraigo en practicas historicas que dificultan, pero no impiden,
seglin las autoras, la accion de fa justicia.

El paralelismo entre el racismo automatico y el sexismo automatico, am-
bos sustentados por la rutinizacion de procedimientos de crueldad moral, que
trabajan sin descanso la vulnerabilidad de los sujetos subalternos, impidiendo
que se afirmen con seguridad frente a! mundo y corroyendo cotidianameme jos
cimientos de su autoestima, nos devuelve ai tema del patriarcado simbdlico que
acecha por detras de toda estructura jerdrquica, articulando todas las relacio-
nes de poder v de subordinacion. La violencia moral es fa emergencia constan-
te. al plano de las relaciones observables de la escena fundadora del régimen de
estatus, esto cs, del simbolico patriarcal.

Sin embargo, no basta decir que la estructura jerarguica originara se
reinstala y organiza en cada uno de los escenarios de la vida social: el de
género, el racial, el regional, ¢l colonial, el de clase. Es necesario percibir que
todos estos campos se encuentran enhebrados por un hile anico que los atra-
viesa y los vincula en una inica escala articulada como un sistema integrado de
poderes, donde géncero, raza, etnia, region, nacién, clase se interpenctran en
una composicion social de extrema complejidad. De arriba abajo, la lengua
franca que mantiene ¢l edificio en pie es el sutil dialecto de la violencia moral.

Esio se manifiesta claramente, por ejemplo, en los feminismos asi [lama-
dos “étnicos”, es decir, en los dilemas de Jos feminismos de Jas MHIJEres negras



y de las mujeres indigenas. Su dilema politico es la tension existente entre sus
reivindicaciones como mujeres y lo que podrianios llamar “fiente ¢nico inter-
no”. es decir, la conflictiva lealtad al grupo y a los hombres del grupo para
umpedir la fractura y fa consecuente fragilizacin de la colectividad. Este com-
plejo conflicto de conciencia de las mujeres de los pueblos dominados entre
sus reivindicaciones de género v la lealtad debida a los hombres del arupo,
quienes, como cllas mismas, sufren las consecuencias de Ia subalternizacion,
las colaca en tension con la posibilidad de la alianza con las mujeres blancas de
las naciones dominantes (sobre diversos aspectos de cste complejo dilema
véase Segato, 2002¢; Plerce y Williams, 1996; Pierce, 1996; Spivak, 1987 y 1999,
pp. 277 y ss.). Por las venas dc esas disyuntivas corre, claramente, la articula-
cion jerarquica, que no solo subordina las mujeres a los hombres, o las colecti-
vidades indigenas y negras a la colectividad blanca, sino tambi¢n las mujeres
indigenas y negras a las mujeres blancas y los hombres pobres a los hombres
ticos. De la misma forma, una articulacion jerarquica equivalente vincula en
relacidn de desigualdad a los infembros de los movimientos negro ¢ indigena
norteamericanos con los miembros de los movimientos negro ¢ indigena de
América Latina.

Este andamiaje de multiples entradas obedece todo ¢l a un simbélico de
corte patriarcal que organiza relaciones tensas ¢ inevitablemente crueles. En la
casi totalidad de estas interacciones, la crueldad es de orden sutil, moral. ¥
cuando la erueldad es fisica, no puede prescindir del correlato moral: sin des-
moralizacién no hay subordinacion posible. Y si fucra posible una crueldad
puramente fisica, sus consecuencias serian inevitablemente también morales
(sobre fa imprescindibilidad de |a crueldad psicoldgica y moral como comple-
mento del tratamiento fisico cruel, véanse los clasicos de la literatura sobre
campos de concentracién nazis, como Betlelheim, 1989, p. 78, entre otras; Levi,
1990, especialmente cap. v: “Violencia inGtil™; Todorov, 1993, especialmente
cap. 9: “Despersonalizacion”; y también Calveiro, 2001, pp. 59 y ss.).

Legislacion, costumbres y la eficacia simbélica del Derecho

Llegamos asi al problema de la legitimidad de 1a violencia moral de género,
«Como seria posible encuadrar en la ilegalidad un conjunto de conportamien-
tos que son el pan de cada dig, la argamasa que sustenta la estructura jerdrgui-
ca del mundo? (Cudn cficaces son o conseguiran ser las leyes que eriminalizan
actitudes fuertemente sustentadas por la moral dominante? ; Cémo seria posi-
ble perseguir legalmente formas de violencia psicolégica que responden ¥ acom-
pafian el racismo estructural y el sexismo estructural, reproducidos ambos por
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un mecanismo solidamente entrelazado en la cconomia patriarcal y capitalista
. o

dCI m’:'?):]a?nos agui, ineludiblemente, la cuestion de la legitimidad de la cos-
tumbre. Recientemente, en una consulta que realicé junio a un grupo de 41
mujeres representantes de diferentes socie@ades 1nd1gcnz’15 .del Brasil, }uﬁ:l _de
las pequisimas abogadas indias del pais y cicitamente la inica entre los L.am-
oane, de Rio Grande do Sul, presento al grupo su idea de gl}c Ja costumbre cs
Ta Ie} de la socicdad indigena, es deeir, que las normas tradncwpalcs son pe.n acl
pucblo indigena como las leyes para la nacion. Esta, que dcl?crla $eruna prope-
sicion simple y bastante trabajada por nosotros, los antropologos, de hecho no
loes. 3 o

Mi respuesta a las interlocutoras indias en esa ocasion fue chatwa, lc?
costumbre nativa no equivale a la ley moderna (Segato, 2002¢). En todos .Igs
contextos culturales Ja ley se encuentra -o deberia encontrarse— en ension
con la costumbre cuando cualquiera de tos deminios del sistema df" ?sFatus 5¢
encuentra en cuestion. Incluso porgue el estatus deberia, por dCTI‘nIEIOn_ ser
extrafio al idioma moderno e izualitariode laley ¥ consi(%crarsc una 1n11!rracmn
de un régimen previo, bastante indeleble por cierto y resistente a.al cambl_u ¥ n_ Fa
modernizacion. pero extraio al fin a los codigos modcrno‘s que rigen ¢l discurso
juridico (véase, sobre la persistencia del genero cmn'o_s?stemaﬁde cst;%t_us den-
tro del régimen contractual moderno, el scminlal analms. de inro]c ]*atcman._
1993). De hecho, en el Occidente moderne, patria de la legislacion estatal, la ley
se vuelve también contra la costumbre.

Drucilta Cornell ofrece una solucién posible para este problema c}e Io‘que
fa ley puede o no puede reglamentar o, en otras palabras. de 15_1 clicacia o
ineficacia de la ley para incidir en ¢l ambito de la moral. Para esto, mtroduce 1a
idea de un “feminismo ético™

PDemandames yue los dafos que eran radicionalmente entendidos como
parte de] comportamisnto inevitable que hacia que “I!os muchachos tienen
quu ser muchachos”, tales como la violacton en und cita amorosia o .d acos
sextal. sean reconocides come serios acios lesivos contra la mujer, Para
hacer que uslos CompOramichies parc/can aclos Icsivf}s, las 'll:minisln:f
Iuchan para que “veamos” el munde de forma diferente. 14 debate .«;(\h'rc qué
tipo de c.mupm'tmnicntu constituye acoso sexual se vaefve sobre Cjom_o _H
sistema fegal “ve " a fas mnjeres v a fos hambres, Debido o que o feminis-
MG COMIOCA O e Fu-IMagienos neesira Sforma e vida de manera gue
podamos “ver” de otra forma. ¢l pecesariamente ivofnerg apelar o fo
ctica, inclvendo ef llamado pora gue modifiquemos nuesira senstbilidad
moral (C(n:lwll, 1995, p. 79, traduceion y cursivas mias).
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Ln la propuesta de esta autora, no es un sistema legal lo que va a garantizar la
igualdad y el bienestar de las mujeres. Lo que garantiza |a reforma moral y legal
s un movimiento que se origina en la aspiracién ética. La nocion de ética se
distancia y se opone, asi, al campo de la moral. La sensibilidad ética es definida

como sensibilidad at “otro™, a lo ajeno, y transformada en pivote del movimien-
to transformador.

[.-.] €tica, tal como la defino, no es un sistema de reglas de comportamien-
to. ni un sistema de estindares positivos a partir de los cuales es posible
Jjustificar la desaprobacién de los otras. Es. més que nada. ung actitud
hacia le que es ajeno para uno [...] (iéid., pp. 78-79, mi traduccion),

De manera semejante pero no idéntica a Cornell, Enrique Dussel! también
coloca en el Otro —en su caso, en el otro victimizado- el ancla de una perspec-
tiva ética transformadora (Dussell, 1998). Pero mientras Cornell se ampara,
para definir ese Otro capaz de orientar la actitud ética, en las nociones de
falibilidad y asombro del fildsofo pragmatista norteamericano Charles Peige
¢¢, que implican una apertura, una exposicién voluntaria al desafio y a la
perplejidad que el munde de los Otros impone a nuestras certezas, ¢l Otro en
Dusell no viene a significar el limite impuesto por los Otros —lo “ajeno™-a
Auestro deseo, a nuestros valores y a las categorias que organizan nuestra
realidad, pero es un Otro como negalividad sustantivada, en su materialidad
contingente transformada en trascendente en el argumento dusselliano. Este
Otro puede verse contenido en una lista de categorias constituida por “cl
obrero, el indio, ¢l esclavo africano ¢ ¢l explotado asiatico del mundo colo-
nial, lamujer, las razas no-blancas, las generaciones futuras” (ibid., pardgrafo
210}, entendiéndose que deben pasar a ser acogidos en un “nosotres” tam-
bién sustantivo. El argumento de Dussell se centra en este acto de inclusion
de la perspectiva de las victimas en “nuestra™ perspectiva, y no en la dispo-
nibilidad existencial para un Otro que cumple el papel humanizador de resis-
tirse a confirmar “nuestro” mundo, comao en el modelo de la ética feminista de
Cornelt. EI Otro dusseiliano es muy préximo al “otro” judio aleman, al otro
berlinés, al otro palestino, al otro iraqui de “we are all Berlin citizens”, “nous
sommes tous juifs allemands”, “nous sommes tous palestiniens”™, de Kenng-
dy frente al muro de Berlin en 1962, del *68 francés y de las marchas parisinas
del 2002,

Por miparte, si bien creo sin restricciones que un trabajo sobre Ja sensibi-
lidad ¢tica es 1a condicidn nica para desarticular la moralidad patriarcal ¥
violenta en vigor, atribuyo al Derecho un papel fundamental en ese proceso de
transformacion. Coloco mi respuesta en ¢l contexto de a critica a las concep-

ciones primordialistas de la nacién (cuyo mapa construyc, cptre OLros, Br.cul-
v, 1996), de las cuales se desprenderia algim tipo de continuidad entre laley ¥y
la ;:ostuﬁlbre. entre el sistema legal y el sistema moral y, por lo 1anto, cr.ﬂre ei
régimen de contrato y el régimen de estatus. F:ndoso fa cntf(fa a cstz tl|p0]dta
concepeion, y opto por una visian contractualista de la nacion, donde a Z}
debe mediar v administear la convivencia de costumbres chfc‘:rentcs, cs decir. de
moralidades Hiferenles, A pesar de originarse en un gcto de fuerza por elcualla
cthia usurpadora impone su codigoa ]ag etnias dommadas. ¥ cxproplad.as, Iailey
asi impuesta pasa a comportarse, a partir det momento mismo de su promulga-
ci6n, en una arena de contiendas miltiples e inreljlocucmnes tensas. La ley es
un campo de lucha, Su legitimidad depende estrictamente de que contemple
3 n paisaje diverso.
d%deé;lai;;ﬁ?: l]::y I;;dhi-r]:re a uno de los cédigos. morales particular.es‘ quf:
conviven bajo Ia administracién de un Cstado nacional vy s¢ auto.rreplesc.fu‘td
como indiferenciada del mismo, estamos fremo% aun c?gn de !ocah.}vmo !?(.'fjm-
nalizado, aplicando al universo de lanacion ia misma critica que 1_Ievo a Boa\rvjen-
tura de Souza Santos a formular Ia categoria !ocah.s'r?w globalizado para ( es-
cribir los valores locales que arbitrariamento se g]Ob.alIZﬂI'I {Se!mos, 2002). [:SIT’a»
mos prisioneros de un cofunialisnio moral intranacional, aplicando a la ﬂaln_:;oTl
la critica al imperialismo moral de los derechos humanos formulada por Her-
a ~Truyol (2002). o
ndl.'de};f’ca]rl ;g{l)aralo, dz:sde esta perspectiva, ley y moral, lejos de coincidir, se
desconocen. La Convencién para fa Eliminacion de {f)da.s‘ tas Formas de
Discriminacion contra fa Mujer de las Naciones Unidas {crpaw) es claraa este
respecto:

Articulo 3%

Los Fstados-Parte tomaran todas Jas medidas apropiadas para: _
@) moditicar log patrones socioculturales de condueta de ho'mt_)r::s ¥ muje-
res, con vistas a aleanzar la climinacion de los prejuicios y pract:c?s consue-
tudinarias, y de cualquier otra indole gue estén basadas ¢n la _1dca de la
inferioridad o superioridad de cualyuicra de los sexos o en i‘l._mcmncs esie-
reotipadas de hombres v mujeres; ... {Protecolo da crpaw, citado de agix-
ok 2002, p. 29).

Aun asi. aceptando este argumento en tavor del papel ref‘ormg(%or de ladey. Ja

pregunta permanece: ;cudl es el papel especifico de la legislaciénen el clontr(_)]
p i i i :Cual es i o re ¢l arrai-

de la inasible violencia morai? ; Cual es su capacidad de nnpago sob cel

g0 de fa violencia moral en la costumbre? Me parece que aqul €s posibie com-

plementar la tesis de Cornell, pues no solamente la ley y la meral, como conjun-
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to de normas discursivas debidamente elencadas, pueden ser impulsadas por
el sentimiento élico en la direccion de un bien mayor entendide desde la pers-
pectiva del otro minorizado y victimizado, sino que la ley también puede impul-
sar. informar, sensibilizar ese sentimiento ético y transformar la moral que sus-
tenta las costumbres y el esquema jerdrquice de la sociedad.

Encontramos una contribucidn importante para un proyecto de esie tipo
en fa obra La eficacia simbdiica del Derecho, de Mauricio Garcia Villegas
(1995), siempre y cuando introduzcamos una torsion en la tesis del autor, A
partir de un analisis exhaustive de los aspectos performaticos. ilocucionarios ¥y
productores de realidad de todo discurso, y luego de hacer notar el cardcter
discursivo de toda legislacién, Garcia Villegas concluye que, cemo todo discur-
50, laley tiene el poder simbdlico de dar forma a la realidad social, un poder que
reside en su legitimidad para dar nombres: “cficacia simbélica en sentido gene-
rat{...] es propia de toda noerma juridica en cuanto discurso institucional depo-
sitario del poder de nominacion {...]" (op. ¢iz., p. 91). Examina, entonces, minu-
ctosamente, lo que propone como *la cficacia simbélica” del Derecho, en opo-
sicion asu “cficacia instrumental”. Cn otras palabras, la verdadera eficacia de la
ley residiria en su poder de representar la sociedad y del cardcter persuasivo de
las representaciones que ella emire.

La fuerza social del Derecho. entouces. no se limita a fa inposicion de un
COMPOTLIMILNio o a la ereacian instrumental de un cierto eslado de cosas.
La fuerza det Derecho también se encuentra en su cardcter de diseurso legal
¥ de discurso legitimo: en su capacidad para crear representaciones de las
cuales se derive un respaldo politico: en su aptitud para movilizar a los
individuos en beneticio de una idea o de una imagen {...] (ibid., p. 87).

Sinembargo, es necesario observar que en la tesis de Garcia Villegas el énfa-
sis estd colocado en la perspectiva de los sectores mejor representados en un
Estado nacional y que detentan, entre sus capacidades, la posibifidad de
utilizar la ley pedagdgicamente o como estrategia para canseguir o reforzar
determinadas practicas y una comprension particular de la nacion. Esta com-
prension de la nacidn serd alin con la perspectiva de [a clase ¥ de los sectores
que ocupan mayoritariamente las posiciones estratégicas en las institucio-
nes; en cste caso, en especial, el Poder Legislative y el Poder Judicial. Asi, en
el texto de Villegas 1a eficacia simbdlica del Detecho es analizada desde la
perspectiva de los intereses de los fegisladores, promulgadores y ejccutores
de [a justicia mds que desde una perspectiva de “los otros”, en el sentido de
Corneil y de Dussetl.

Seria, por lo (anto, posible una inversion en este aspecto particular del

argumento para enfatizar el papel de su eficacia siianIica como instrumemo.
de agitacién: el peder y la logitimidad inher_entes al sistema de nombres C]I‘Jt.
¢lla instaura para hacer publicas las }')DSibilldE:ijS de aspirar a derechos, ‘:d
rantias, protecciones. Podria simplemente decirse que se trata de los nombres
de un mundo mejor, v de la eficacia simbolica de esos nombres,.Las dcnu!v‘
cias y las aspiraciones que ¢l discurso legal plvlb|li?il hacen pos1b.le ‘q‘ue Ia:;
personas identifiquen sus problemas y sus aspiraciones. Al rcﬂqar_tt en ‘c
espejo en el discurso del Derecho, puedcn.l IECONOCeIse y, reconocn.nd.osc‘
acceder a la comprension precisa de sus insatisfacciones y de sus plenos.
Desde la perspectiva de los minorizados, ¢} discurso del Derecho, siempre
entendido como un eficaz sistema de nombres en permanente expan.wrm{.
tiene el poder de agitacion, el caracter de propagaa}da. aun apuntm.@o en la
dircceidn de lo que todavia no existe, que no ¢s aln posible adquirir, en la
vida social. . . '

Con esto también se derrumba la vision burocritica y Fonform]sia segln
Ja cual la ley sélo puede poner limite a fas practicas f_!1§c1‘|111111ad01‘as pero nn‘ a
las convicciones profundas o a los prejuicios. Si pc‘arut’m_'nos ¢l poder de pro_pa—
ganday el potencial persuasivo de la dimension sunbo_llcg de laley, comp:en‘m-
demos que ella incide, de manera Jenta y por momentos indirecta. en Ja moral. ¢n
las costumbres v en el sustrato prejuicioso del que emanan las v'1ol§nc1as. s
por eso que la reforma de la ley y fa expansion permanente de su sistema de
nombres es un proceso imprescindible ¥ fundamental.

Bibliografia

AGENDE, “Acdes em Género Cidadania ¢ Desenvolvimento™, 2002, en Direitus
" N T LTI . " o L
Humanos das Mulheres... Ewm outras palavras. Subsedios pura capacitagd
T s et vt
legal de mulheres e organizagdes, Brasilia, AGENDE/SEDIM/UNIFIM.

Randeira, Lourdes y Tania Mara Canipos de Almeida (1999), O pai e Avo; 0
caso de estupro incestuoso do pastor”, en Suarez, Mireyay Lourdes Bandewal
: ; ' 313 u 39 !
(orgs.), Violéncia, Género e Crime no Distrito Federaf. Brasilia, Paralelo 15
PRl | E
EdUnB,

Bettelheim, Bruno {1989), Sobrevivéncia ¢ Outros Estudos. Porto Alegre, Artes
Médicas.

Breuilly, John (1996), “Approaches to Nationalism”, en Balakrishnan, Gopal
(ed.), Mapping the Nation, Londres, Verso.

127



128

Calveiro, Pilar (2001}, Poder y desaparicion. Los campos de concentracion en
fa Argentina, Buenos Alires, Colihue.

Cornell, Drucilla (1995), “What is Ethical Feminism?”, en Benhabib, Seyla, Judi~
th Butler, Drucilla Cornell, Nancy Fraser y Linda Nicholson, Feminist Conten-
tions. A Philosophical Exchange, Nueva York y Londres, Routledge.

Dussell, Enrique (1998), £tica de la liberacion en la edad de lu globalizacion
yde la exclusion, México, Tratta, uam-lztapalapa.

Ferndndez Alonso, Maria del Carmen (2001), “Violencia doméstica”,
Atencidn Primaric. Recomendaciones, publicacion virtual del Grupo de Salud
Mental del paprs-semryc (Programa de actividades preventivas y de promo-
cion de la salud de la Sociedad Espaitola de Medicina de Familia y Comunita-
ria), vol. 28, suplemento 2, noviembre. hitp://www.papps.org/recomendacio-
nesfmernu.htm.

Foderd, F. E. (1813), Traité de médecine légale er d hygiéne publigue on de
pofice de samté, 1., Paris.,

Fundacio Perseo Abramo (20013, Pesquisa 4 muffier brasileira nos espagos
publico e privado, http:/iwww fpabramo.org.bemop/mop him.

Crarcia Villegas. Mauricio (1993), Le eficacia simbolica del Derecho. Examen
de situaciones colombianas, Bogotd, Ediciones Uniandes.

Gentil dos Santos, Domingas et «f. (2001), A Reabifitacdo Psicossocial da
Populucdo Negra no Brasil (Proposicdes para melharia de suas condigdes
de egiiidade), Dissertacio de Pos-Graduagio, Laru Sensu em Bioética, Brasilia,
Universidade de Brasilia, Nicleo de Estudos e Pesquisas em Bioética.

Godelier, Maurice (1998), £ enigma del Don, Barcelona, Buenos Aires, México,
Paidds.

Gregori, Maria Filomena (1993), Cenas e Queivas, Un estudo sobre mutheres,
relagdes violentas ¢ a pratica feminista, San Pahlo, Paz e Terra/axnocs.

Hernandez-Truyol, Berta Esperanza & Christy Gleason {2002), “Introduction”,
en Hernandez-Truyel, B. E. (ed.), Maral lmperialism. A4 Critical Antholugy,
Nueva York, Londres, New York University Press. '

[ver. Lalita, lyderabad y Nistula Hebbar (2002}, “Married to the mob”, The

Week Maguzine (The Week Study}, Delhi, febrero 3+, hittpr/Avww.the-week .com/
22feb03/eventsl.htm.

Levi, Primo (1990), Os Afogados ¢ os Sebrevivenies, San Pablo, Paz e Terra.

Me Caulev J., D, E. Kern, K. Kolodner 7 &/, (1993). “ The Battering syndrome:
Prevalence and clinical Characteristics of Domestic Violence in Primary Care
Internal Medicine Practices™, Annaly of Family Medicine 123, pp. 737-746.

Ministério de lutiga (2002), Relatorio Nacional Brasileiro para a croaw -
Resumo. http:/Avww.mj.gov.br/ACS/releases 2002/outubro/RESUMQO  Cedaw.pdf.

Moura, Maria de Jesiis y Luciana de Aradjo Costa (2001), “Psicologia. Dano
Moral ¢ Racismo™, en Pereira, Gracicte Maria, Judith Karine Cavalvanti ef af..
Dano Moral nos Atox de Racisme, Olinda, Pernambuco. sos Racismo.

Musumeci Soares, Barbara {1999), Mulheres Invisiveis. Violéncia Conjugal ¢
ovas Politicas de Seguranga, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira,

Pateman, Carole (1993), O Contrate Sexwal, San Pablo, Paz e lerra.

Pierce, Paulette v Brackette Williams (19906). ™ And Your Prayers Shall Be Answe-
red Through the Womb ofa Woman...". Insurgent Masculine Redemption and
the Nation of Islam”, en Brackette Williams (ed.). Women Out of Place: the
Gender of Agency and the Ruce of Nationafity, Londres, Routledge.

Pierce, Paulette {1996), “Boudoir Politics and the Birthing of the Nation™, en
Brackette Williams (ed.), Wonren Out of Pluce: the Gender of dgency umd the
Race of Nationadity, Londres, Routledge,

Quartim de Moraes, Maria Lygia vy Rubens Navas (2002}, Advocacia Pro Bono
em Defesa dua Mulher Vitima de Vieléncia, San Pablo, vausy.

SafTioti, Heleicth L. B. y Souza de Almeida, Suely (1993). Violencia de Uénero.
Poder e Impoténcia, Rio de Janeiro, RevinteR.

Santos, Boaventura de Souza (2002), “Toward a Multicuitural Conception of

Human Rights”, en Hernandez-Truyol, Berta Esperanza (ed. ), Moral fmperia-
lism. A Critical Anthology, Nueva York, New York University Press,

Scuato, Rita Laura {20027, “ldentidades politicas v alteridades historicas. Una
critica a las certezas del pluralismo global™, Nreva Socledad, N® 178, Transna-
cionalismo y transnacionalizacién”, marzo-abril, pp. 104-125.

129



— vy José Jorge de Carvalho (2002b), “Uma proposta de cotas para estudantes
negros na Universidade de Brasilia™, Série Antropologia, N° 314, Brasilia, Uni-
versidade de Brasilia, Depto. de Antropologia.

-~ (2002¢) Uma ugenda de agdes afirmativas para as mulheres indigenas do
Brasil. Série Antropologia 326. Brasilia: Departamento de Anmtrepologia, Uni-
versidade de Brasilia. )

Spivak, Gayatri Chakravorty (1987), “French Feminism in an International Fra-
me”, en I Other Worlds., Essavs in Cwltural Politics, Nueva York y Londres,
Methuen.

—(1999), 4 Critigue of Postcolonial Reason. Toward a Ristory of the Vanis-
hing Present, Cambridge, Mass., Harvard University Press.

Vigarello, Georges (1998), Historia do estupro: violéncia sexual nos séculos
XVI-XX, Rio de Janeiro, Jorge Zahar.

Tang Min (2002), “Domestic Violence Tackled”, China Daify, noviembre 26"
hitp:/Awwiwunifem.undp.orgmewsroom/clippings/02 1 126_chinadaily.html.

Todorov, Tzvetan (1993). Frente al limite, México, Siglo xx1.

130

S. LAS ESTRUCTURAS ELEMENTALES
DE LA VIOLENCIA: CONTRATO Y ESTATUS
EN LA ETIOLOGIA DE LA VIOLENCIA®

A Miguel Sanche: v Jouguim Casuls,
polivias de Badalona comra la violencia de génera,

Cuando recibi fa invitacién para dar esta conferencia se me plantcaron grandes
dudas respecto de la posibilidad de comunicacion entre una audiencia que
imaginé formada mayoritariamente por personas cuyas proiesiones priorizan la
acctdn politica, juridica y social, y una antropéloga acostumbrada a hacer ana-
lisis eminentemente impracticos y minuciosos. Pues es eso lo que hacemos;
someter a escrutinio el universo de Ja sociabilidad en busca del sentido que
atribuyen a sus propios actos los actores sociales situados, interesados. invo-
lucrados en sus fantasias individuales y en deseos colectivamente instigados.
orientados por la cultura de su lugar v de su época.

Efcctivamente, la antropologia afirma que hasta las practicas mds irracio-
nales ticnen sentido para sus agentes, obedecen a logicas situadas que deben
ser entendidas a partir de! punto de vista de los actores sociales que las ¢jecu-
tan, y es mi conviceién que sélo mediante la identificacion de ese nicleo de
sentido —siempre, ¢n algiin punto, colectivo, siempre anclado en un horizonte
comin de ideas socialmente compartidas, comunitarias— podemos actuar so-
bre estos actores y sus practicas, aplicar con éxito nucstras acciones transior-
madoras. sean ellas juridico-policiales, pedagogicas, publicitarias o de cual-
quicr otro tipo. Entonces. si. por ejemplo, el trabajo hermenéutico de compren-
der los significados de la violencia de género parece un trabaje perdido. demo-
rado, bizantino, impractico, creo yo gue ¢l reiterado fracaso de métodos su-
puestos como mas eficientes ¥ pragmaticos que la comprension demorada de
los hechos prueba lo contrario.

Estamos todos informados sobre los datos ~que no pueden dejar de ser

" Conferencia leida el 30 de junio de 2003 en la apertura del Curse de Verano sobre
Violencia de género dirigido por el magistrade Baltasar Garzon de la Audiencia Nacional
de Espafia cn la sede de Sun Lorenxo del Escorial de la Universidad Complutense de
Madrid.
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imprecisos y dudosos por el tipo de realidad que indagan—y los relatos de
casos: contamos con estadisticas mundiales y nacionales de violencia de gé-
nero. conocemos ios tipos —-violencia fisica, psicoldgica y sexual, ademds de la
violencia estructural reproducida por las vias de la discriminacion en los cam-
pos econdmico y social- v sabemos de sus variantes idiosincrdticas locales, de
la imposibilidad de confiar en los niimeros cuando el escenario es el ambiente
doméstico, de los problemas para denunciar, procesar y punir ¢n esos ¢asos y,
sobre todo, de las dificultades que tienen los acteres sociales para reconocer y
reconacerse v, en especial, para nominar este tipo de violencia, articulada de
una forma casi imposible de desentraiiar en los habitos mds arraigados de la
vida comunitaria y familiar de todos los pueblos det mmindo. “Ninguna socie-
dad trata a sus mujeres tan bien como a sus hombres”, dice ¢l Informe sobre
Desarrollo Humano del enis de 1997 y, al decir eso, no estd hablando de la
anormalidad ¢ de la excepcionalidad de las familias con hombres violentos
sino. muy por el contrario, de fas rutinas, de ta costumbre, de la moral, de la
normalidad.

A esta afirmacién le agregaria yo la siguiente: que no existe sociedad que
no endose algan tipo de mistificacién de la mujer y de lo femenino, que no
tenga algin tipo de culto a lo materno, o a lo femenino virginal, sagrado, deifi-
cado, que no lo tema en alguna de las variantes del motivo universal de la
vagina dentata o que no cultive alguna de las formas del mito del matriarcado
ariginario. Por lo tanto. la universalidad de esa fe en una mistica femenina es un
correlato indisociable del malirate inscripto en las estadisticas def pun, pues
sc trata, sin duda alguna, de dos caras de la misma moneda.

f:| grado de naturalizacion de ese maltrato se evidencia, por ejemplo, en
un comportamiento reportado una y otra vez por todas las cncuesias sobre
violencia de género en el dmbito doméstico: cuando la pregunta es colocada en
términos genéricos: “¢ Usted sufre o ha sufrido violencia doméstica?”, la mayor
parte de Jas entrevistadas responden negativamente. Pere cuando se cambian
los términos de la pregunta nombrando tipos especificos de maltrato, el univer-
0 de las victimas se duplica o triplica. Eso muestra claramente el cardcter
digerible del fenémeno, pereibido y asimilado coma parte de la “normalidad” o,
lo que seria peor, come un fendmeno “normativo”, es decir, que participaria del
conjunto de las reglas que crean y recrean esa normalidad.

Convencida como estoy de que es en la descripeidn de algunos ejemplos
paradigmaticos que la intimidad de los fendmenos s¢ revela, se me ocurre que
el caracter coercitivo e intimidador de las relaciones de género “normales’se
muestra claramente en una situacién exenta por completo de cualquicr gesto
violento observable, explicito: en la campaiia de alfabetizacion para adultos
coordenada por la pedagoga brasileiia Esther Grossi en el estado de Rio Grande
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do Sul, una y otra vez los maestros reportaron que cuando los maridos se
encontraban presentes en la misma sala de aula, las mujeres mostraban un
rendimiento menor en el aprendizaje que cuando ellos no estaban presentes.!
Este ejemplo puntual habla de 1a dimensidn violenta inherentle en la propia
dinamica tradicional de género, practicamente inseparable de la estructura mis-
ma, jerarquica, de esarelacion. Y es ahi donde reside, precisamente, la dificultad
de erradicarla.

Tenemos, entonces, como ya he dicho, datos cuantitativos en expansion y
un universo de leyes también en expansion bajo la presién de los organismos
internacionales, pero necesitamos acompafiar esos dutos y esas leyes de un
marco de sentido que oriente Ja conciencia y la practica de todoes aquellos que
trabajan por este objetivo. Es necesario gue ¢stos perciban claramente que errea-
dicar la violencia de género es inseparable de la reformo misma de los afectos
constitutivos de las refaciones de género tal como las conocemos v en su aspee-
to percibido comoe “pormal”. Y esto, desgraciadaniente, no puede modificarse
por decreto, con un golpe de tinta, suscribiende el contrato de la ley.

No es por deereto, infelizmente, que se puede deponer el universo de las
fantasfas cufturalmente promovidas que finalmente conducen al resultado per-
verso de la vielencia, ni es por decreto que podemos transformar las formas de
desear y de alcanzar satisfaccion constitutivas de un determinado orden socio-
cultural, aunque al final se revelen engafosas para muchos.? Aqui el trabajo de
la conciencia ¢s lento pero indispensable. Es necesario romoverlo, instigarlo,
trabajar por una reforma de los afectos y de las sensibilidades. por una ética
feminista para toda la sociedad. Los medios masivos de comunicacién, {a pro-
paganda —incluyo aqui la propaganda de la propia ley— deben ser en esto
aliados indispensables. Y el trabajo de investigacion y de formulacién de mo-
delos tedricos para la comprensian de las dimensiones vielentas de las relacio-
nes de género aun en las familias mas normales v fegales debe ser constante.
Como se ha dicho; “hacer teoria sin accién es sofiar despiertos, pero la accion
sin teoria amenaza con producir una pesadilla™.?

! Comunicacion oral de Marlene Libardoni, activista y presidenta de 1a oxG aglvng
{Acbes em Género Cidadania e Desenvolvimento).

? Puede encontrarse un argumento critico que nos advierte sobre los problemas v las
consecuencias de legislar sobre sexo v sobre fantasias de orden sexual enun bello libroya
clisico y olvidado que relata las interfaces cotre el socialismo v el feminismo briténico en
la década de 1970 (Pihillips, 1983).

* Pauta Trichler, Conferencia de Durban de 2001, extraido de Ana Luisa Liguori:
“Ciencias Seciales”, en la pdgina www sidalac.org.mx
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Los avances de la legislacion: ¢l caso brasilefio®

En ¢l Brasil, para considerar este pais como ¢jemplo ilustrativo de lo que estoy
intentando decir. ¢l panorama de las leyes relativas al género se encuentra hay
casi completo. En 1984, el gobierno brasilefio ratificé la Convencion sobre la Elimi-
nacidn de todas las formas de Discriminacion contra la Mujer (Cinaw), adoptada
por la Asamblea General de las Naciones Unidas en 1979, Este tratado considera la
violencia contra las mujeres come parte del conjunto de fonmas de diseriminacion
que pesan sobre ¢lla y se pronuncia explicitamente en favor de modificar los
comportamientos tradicionales de hombres y mujeres. Es importante aqui notar la
contradiccion manifiesta en la Convencidn entre la ley y la moral tradicional.

La Constitucién Federal de 1988, a su vez. modificod profundamente la
concepeion sobre los derechos de familia v estos cambios fucron consolida-
dos en ¢l nuevo Codigo Civil, que entrd en vigencia en enero del aflo 2003, En
conformidad con ¢l espiritu de la Constitucian de 1988, el Cédigo Civil garanti-
za que no existe yva en la ley la figura del jefe del hogar y que marido y mujer
comparten la patria potestad y deben respensabilizarse conjuntamente por
todas fas obligaciones relativas al cuidado de los hijos, incluso las tareas do-
mésticas: da a la union estable garantias iguales a las que goza ¢l matrimonio
civil y abole ta diferencia entre hijos leg{timos e ilegitimos. En fin, practicamente
todas las formas de desigualdad que la costumbre instaura y reproduce se
ausentan de la ley, apagidndose su inseripeion en los codigos que orientan los
fallos de 1os jueces. Otras figuras antiguas que habian perdido vigencia en la
practica. como la posibilidad de anular el matrimonio en los casos cn que ta
mujer no llega virgen al casamiento o el derecho de desheredar a la hija de
conducta moral “deshonesta”™, tambidn son excluidas del texto de la ley en el
nuevo Cadigo Civil, en consonancia con el espiritu de la Constitucion de 1988.

Cn 1993, el Brasil acald también la Convencidn Interamericana para Preve-
uir, Punir y Erradicar la Violencia contra la Mujer, conocida come “Convencidn de
Belém de Pard”, aprobada por la Asamblea General de la Organizacion de los
Estados Americanos en 1994, Esta Convencion, en su articulo 19, define la violen-
cia contra la mujer como “cualquier acto o conducta basada en el género, que
cause maerte, dafio o sufrimiento fisico, sexval o psicologico a la mujer, tanto cn
la gsfera publica como en la esfera privada”. En el ambito doméstico comprende,

! Las informaciones sobry legislacion brasilefta fueron extraidas de las compilaciones -

organizadas por la oxG acesne 2002, 2003a boletines clectronicos de la organizacion
2003b y 20{)3¢ ¢ informe de evaluacion ded relatorio olicial de la cepaw 2003d. Asi como
también del informe sobre [a viotencia contra la mujer de fa Fundacion Perseu Abramo y
del Proyecto del Plan de Seguridad Pablica del Gobicrno del Partido de los Trabajadores.

entre ofros, estupro, violacion, malos tratos y abuso sexual; en el dmbito de fa
comunidad, entre otros, vielacion, abuso sexual, tortura, maloes tratos, trafico de
mujeres, prostitucion forzada, secuestro y asedio sexual en ¢f lugar de trabajo, asi
como en instituciones educacionales, establecimientos de salud o cualquier otro
tugar. Segin la “Convencién de Belém de Pard™, cornpete al Estado “modificar los
patrones socioculturales de conducta de hombres y mujeres, incluyendo Ja cons-
truceion de programas de educacion formales y no formales apropiados a todo
nivel del proceso educalivo, para contrabalancear preconceplos y costumbres y
todo otro tipo de practicas que se basen en la premisa de la inferioridad o la
superioridad de cualquicra de los dos géneros o en los papeles estercotipados
del hombre y de la mujer o que exacerban la viclencia contra la mujer™. Aqui
también la ley se enfrenta y desafia la moral v la costumbre.

In 2002, a diferencia de pafses como la Argentina, Chile, Colombia. Cuba
v El Salvador, el Brasil ratificé el Protocolo Facultative a la Convencion sobre la
Eliminacién de todas las Formas de Discriminacion contra la Mujer —-¢l Protoco-
lo a la cupaw—, adoptado por la oyu en 1999, Es decir gue mientras todos los
estados de la regién de América Latina y el Caribe ratificaron la Convencion,
s6lo una parte de cllos ratificsd el Protocolo a fa cipaw, que permite a la victima
0 a su representante llevar las causas de las mujeres al Comité de la crpaw. y
también a la Comision Consultiva v a la Corte Interamericana de Derechos
Humanos desde laratificacién de la Convencién de Belém de Para, siempre que
se hayan agotado todas las instancias en los fueros nacionales.

Finalmente, cste afie de 2003, precisamente por estos mismos dias (entre
el 30 de junioy el 18 de julio), seran Hevados al Comité de la cepaw, durante su
29% sesion en Nueva York, un informe eficial del gobierno brasileio y un infor-
me alternativo elaborado con informacioncs recogidas por trece Redes v Arti-
culaciones Nacionales de Mujeres. bajo la coordinacion de 1a Organizacion no
Gubernamental AciNDL.

L.os sistemas de monitoreo son, cn efecto, cada vez mas eficicntes en el
control de si los compromises asumidos por el pats se traducen en leyes: si. a
su vey, ¢stas s¢ traducen en politicas publicas; si se encuentran previstas en el
presupuesto para la nacion volade por ¢l Congreso Nacional: si gozan del
reconocimiento efectivo por parte de los integrantes del Poder Judicial: si lle-
gan al conocimiente y modifican las practicas de los ciudadanos; v, finalmente,
sitienen impacto sobre los indices captados por las estadisticas. Se comprue-
ba, de heche, el aumento de actores sociales que esian cada vez mas conscicn-
tes de que la ley y su ejecucion y vigilancia por parte de los jueces v las fuerzas
policiales sc han orientado durante demasiado tiempo casi exclusivamentc ha-
cia fa proteccion del patrimonio y descuidado la proteccion y promocion de fos
derechos humanos de los ciudadanos, 1o que también les compete.



Coronando esta proliferacion de leyes y procedimientos posibles, el actual
secretario nacional de Seguridad Pablica y también antropélogo Luiz Eduardo
Soares suscribio el primer Plan Nacional de Seguridad Publica, que dedica un
capitulo, el 7,a la“Violencia domdstica y de género”. El Plan Nacional aceptala
ausencia o falta de confiabilidad de los datos respecto de este tipo de violencia:
“no hay informaciones confiables sobre el impacto de ninguna de las iniciativas
emprendidas hasta hoy”, y se inclina frente al hecho de que “la violencia que en
¢l pasado fue legitimada continda siendo formadora de la gramatica en que se
forma la subjetividad masculina”. Sefalando el caracter de escalada, es decir, la
tendencia a escalar propia de todos los ciclos violentos, reconoce que “viclimas
y agresorcs se encuentran inmersos en un proceso de sufrimiento, en la medida
en que estan aprisionadas, sca por razones culturales, sociales o psicologicas,
en ¢! lenguaje de la violencia, Apostar simplemente a la criminalizacion y a el
encarcelamicnte, sobre todo si éste no es acompaiiado por procesos reeducati-
vos, significa investir en la misma logica de que se alimenta fa violencia™ Y afirma
que la adopcion de medidas capaces de combatir {a violencia de genero depende
de la existencia de un mayor nimero de investigaciones que permitan alcanzar
diagnésticos mas precisos. Entre las propuestas contenidas en el Plan que me
parecen mds oportunas, vale la pena citar la que prevé la incorporacion de la
“participacién activa de mujeres sobrevivientes de situacion de violencia en el
Programa de Prevencién y Reduccion de la Violencia Doméstica y de Género,
para estimular, con eso, {a identificacion de las victimas de la violencia que toda-
via sufren en el aislamicnto, por medio de modelos positivos de superacién del
problema”, asi como “el desarrollo de programas comunitarios para alcanzar a las
familias aisladas por las batreras del silencio y del miedo”. El entrenamiento del
personal policial y médico también esta contemplado, y se enfatiza la constante
retroalimentacion entre la experiencia en el mostrador de atencion al pablico y las
bases de datos, para perfeccionar cada vez mas la percepeidn que se ticne de las
demandas y necesidades tanto de las victimas como de los profesionales a cargo
de esa atencion. En toda ¢l sistema, (.. también prevé la atencién a hombres
agresores, ¢l factor informacién es considerado central.

Moralidad y legalidad: una relacién contradictoria

Sin embargo, y a pesar de todas estas medidas, 10 que vemos €s una lev, un
contrato juridico que, inexorablemente, se deja infiltrar por el cadigo de estatus
de la moral, una modernidad vulnerable a la tradicidn patriarcal sobre cuyo
suelo se asienta v con la cual permanece cn tension.

El turismo sexual. la explotacion sexual de menores, los asesinatos de

mujeres (la mitad de las mujeres asesinadas en ¢l Brasil mueren a manos de su
conyuge actual o anterior, acompafiando con esto la tendencia general de los
indices mundiales) no muestran indicios de ceder ante la andanada legislativa.
La ley se quicre igualitaria, una ley para ciudadanos iguales, pero percibimos Ja
estructura jerarquica del género tomandola por asalto en sus fisuras. Por detras
del contrato igualitario transparece, vital, e} sistema de estatus que ordena ¢l
mundo en géneros desiguales, asi como en razas, minorias étnicas y naciones
desiguales.

A pesar de estar ausente en el texto juridico, la figura de fa “legilima
defensa de la honra” continia siendo invocada por abogados defensores de
marides agresores; el nuevo Cédigo Civil de este afio, en lo relative a los
argumentos para los pedidos de separacion, todavia se expresa en términos de
“conducta deshonrosa”, la cual, aunque formalmente podria cualificar la con-
ducta de! marido o de la esposa, en su uso habitual s aplica a Ja sexualidad de
las mujeres. Las puniciones contempladas en el Cédigo Penal de 1940 todavia
vigente para crimenes sexuales contra la mujer llamada “honesta™ son mas
severas que las contempladas para la mujer no considerada honesta. Los crime-
nes de violencia doméstica contra la mujer, aun en casos graves, son. a partir de
la aprobacién de laley 9.099/95, en su casi totalidad, encaminados a los Juzga-
dos Especiales Criminales (1:crims) por tratarse de “lesién corporal™. conside-
rada una infraccién menor. Las penas alternativas dispensadas a ellos acaban
en un acatamiento formular, come, por ¢jemplo, la entrega de un numero de
cestas bdsicas de alimentos a la victima.

Pero quizas ¢! verdadero termdmetro de la ambivalencia de la Jey. que se
quiete moderna, contractual, igualitaria, mas permanece con Jos pies de barro
profundamente hincados en el sistema de estatus gue cs el géncro, sea el
tratamiento juridico dado al crimen de violacién en el Brasil. De hecho, st la
violacion cruenta, anénima, callejera, ¢s un crimen de baja incidencia cuando se
lo compara con los niimeros relativos de los crimenes de género que tienen
lugar en ¢l ambito doméstico entre personas que mantienen lazos de familia
—estimados en aproximadamentc 70% del total de Jos crimenes de género en las
proyecciones mundiales y también cn las brasilefias—, por varias razones y en
relacion con varios temas este tipo de violacion méas espectacular y mas proxi-
ma a la concepcion de lo que es un crimen desde la perspectiva del sentido
comun revela, cuando es examinada de cerca, muchos de los elementos consti-
tutivos de Ja cconomia vielenta propia de 1a estructura de género.

La ley brasilefia considera formalmente crimen de violacion —en portu-
gués: estupro— a la conjuncién carnal con penetracion vaginal, e incorpora
todas las otras formas de violacién no genitales, como el coite oral o anal
forzado, a la figura juridica de atentado violento af puder. Al optar por cste



foco en su acto de nominacion, la ley revela, una vez mas, que vela por el
patrimonic y la herencia familiar, que pasan a través del cuerpo femenino, y no
por la persona de la mujer agredida. En consenancia con esto, ¢h el Cadigo
Penal brasilefto la violacién y cl atentado violento al puder son crimenes con-
fra las costumbres y no crimenes contra la persona. Sc comprueba aqui, en ¢l
discurso legal, la condicion de la mujer como estatus-objeto, estatus-instru-
mento del linaje y de la herencia, estatus-dependiente y vinculado a la honra
masculina. La ley tradicional del estatus se infiltra en la [ey mederna del contra-
to juridico.

Solo para mostrar que esta tensidn entre el sistema de estatus y ¢l de
contrato estd inscripta también en los discursos de otras latitudes sobre la
violacion, vale la pena recordar la definicién ampliada, inclusiva, que utilizan en
sus acusaciones de violacion las prostitutas de Londres, Relata Sophie Day en
su articulo sobre ¢l termna que la violencia fisica o la amenaza de violencia es
clasificada junto con la infraccion del contrato de servicio acordado (Day, 1994).
Asf, si el cliente retira el preservativo sin consentimiento previo, no paga lo
convenido, paga con un cheque sin fondo o impone practicas no acordadas
previamente cn el momento dc contratar el servicio, todas estas formas de
ruptura del contrato son clasificadas como rape —violacién- por las trabajado-
ras sexuales londinenses. S¢ sefiala, asi, la ruptura del contrato por la recmer-
gencia de una ley previa, de un derecho que se presenta como preexistente y
que autoriza la dominacidon masculina, anclada en fa relacion de estatus consti-
tutiva del género tal como la moral v la cestumbre lo reconocen. Esta relacion
entre posiciones jerarquicamente ordenadas desconoce —y posiblemente siem-
pre desconacerd— la ley igualitaria del contrato, en cualquiera de sus formas,
sea la de compra-venta de un servicio sexual o fa de un acuerdo de mutua
respeto entre 1os ciudadanos de una nacidn moderna. Se trata, como Carole
Pateman argumenta en su seminal obra £/ contrato sexual, de dos regimenes
irreductibles, en que uno se perpetia a la sombra v en las grictas del otro
{Pateman, 1988).

Es nuevamente ¢] crimen de violacion o, mas exactamente, la figura del
violador la que introduce la mayor perplejidad cuande en sus enunciados com-
probamos la extraiia contradiccion entre moralidad y legalidad. kn ¢l discurso
de los violadores, tal como lo recogimes con un equipo de estudiantes de la
Universidad de Brasilia, muchos de cllos se revelaron como los mas moralistas
de los hombres. En sus relatos, la violacién emerge como un acto disciplinador
y vengador contra una mujer gendricamente abordada, Un acto que se ampara
en el mandato de punir y retirarle su vitalidad a una mujer percibida como
desacatando y abandonando la posicion a ella destinada en ¢l sistema de csta-
tus de la moral tradicional.

En este sentido, para muchos, en lugar de un crimen. la violacion consti-
tuye una punicién, y el violador, en lugar de un criminal. muchas veces se
percibe a si mismo como un moralizador o un vengador de lamoral. Un entrevis-
tade nos dijo, de forma paradigmatica: “solamente la mujer creyente (aquien el
sentido de evanydlica) es decente”, queriendo decir, en cl contexto en el que
hablaba, que “solamente es crimen violar una mujer evangélica™. Lejos de ser
una anomalia. este ejemplo nos hace una revelacion paradigmética que conira-
dice frontalmente lo que pensamos gue, a partir de una mirada de sentido
comiln, es la relacion entre la moral ¥ la ley. Alguien cuyo juicio moral recae
sobre la mujer con total severidad es el mismo que comete lo que, en el lenguaje
juridico del Brasil, es un crimen hediondo.

La moral tradicional recubre a la mujer de una sospecha que ¢ violader no
consigue soportar, pues esa sospecha revierie sobre ¢l y sobre su i_ncapacidgd
de gozar del derecho viril de ejercer ¢l contro! moral sobre una mujer genérica
—no precisainente aquella que tiene materialmente al alcance de la imane a la
hora de su erinen— que se manifiesta cada dia méas auténoma y mas irreverente
con relacion al sistema de estatus en cuye nombre muchos violadores raciona-
lizan su acto. Il desacato de esa mujer genérica. individuo moderno, ciudadana
auténoma, castra al violador, que restaura el poder masculino y sumoral viril en
el sistema colocandola en su lugar relativo mediante e} acto criminal que come-
te. Esa ¢s la economia simbolica de la violacion como crimen moratizador,
aungue ilegal.

Derechos humanos de las mujeres ¥ derechos humanos
de los pucblos: una relaciom tensa

Esio nos lleva al tltimo tema que me parecio oportuno traer agui. como parte de
este esbozo muy sucinto de mis ideas, Aunque pueda parecer contradictorio, ¥
¢s justamente ese cfecto de perplejidad lo que deseo producir, fa posici().n dela
mujer, o, s exactamente, su sumisién, es y siempre lo ha sido el indice por
excelencia de la dignidad de un pueblo.

Para ilustrar esta compleja formulacion recurro a una frase def gran inte-
lectual negro estadounidense W. E. B. Du Bois que me parece paradigmatica
del callejon sin salida que se instala entre la aspiracion libertaria de las mujeres
y la moralidad de los pueblos: “Le perdonaré muchas cosas al Sur blanco en el
dia de! juicio final: le perdonaré su esclavitud, porque la esclavitud es un viejo

habito del mundo; le perdonaré su lucha por una bien perdida causa, y por

recordar esa lucha con tiernas lagrimas; le perdonaré lo que Hlaman *orguilo de
la raza’, la pasion por su sangre caliente, y hasta su querido, vigjo y nisible

Y
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esnobismo y pese; pero una cosa no les perdonaré nunca, ni en este mundo ni
en el que viene: su insulto lascivo, continuado y persistente a las imujeres
negras, a quienes buscé y busca prostituir para su lujuria” (Dubois, 1969, p.
172). Enconiré ¢sta reveladora sentencia revisitada en un texto reciente de
Paulette Pierce y Bracketle Williams, cuyo comentario sefiala la manera en que
el autor entiende que la “civilizacidn depende de la cualidad de las mujeres de
una nacidn o raza” (Pierce y Williams, 1996, pp. 194-195) y, por lo tanto, sdlo la
reforma y la domesticacion de las mujeres pucde redimir a toda ta raza. Es por
eso que en la refundacion contemporanea de la nacién de [slam en los Estados
Unidos por parte del poderoso lider negro Farrakhan la redomesticacion de la
MUjer negra, su sumision y su internacién compulsiva en las tareas especificas
del papel femenino tradicional es un traze dominante de la comunidad.

Es en el cuerpo femenine v en su controt por parte de {a comunidad que
los grupos étnices inscriben su marca de cohesién. Hay un equilibrio y una
proporcienalidad entre la dignidad, ia consistencia v [a fuerza del grupo v la
subordinacion femenina. Autoras negras norlcamericanas como bell hooks y la
antes citada Bracketic Williams han sido pioneras cn la denuncia de esta ¢s-
tructwra; la moral del grupo ¢s severamente dependiente de la sujecion de la
mujer, ¥ e$ aqui donde reside une de los obstaculos mas dificiles para fa ley
moderna en su intento por garantizar la autonomia femenina y ia igualdad. La
fiberalidad de la mujer en el sistema moval tradicional basado en ¢l estatus
castra al hombre y provoca la fragilidad del grupo. Comprobamos esa mecanica
una y otra vez.

Una autora norteamericana de la década de 1940, Ruth Landes, percibia y
sefialaba ya entonces este curioso impasse, absurdo cuando ¢s pensado desde
fa perspectiva de la legalidad moderna, pere verosimit cuando es abordado a
partir de una emotividad con raices todavia profundas en la moralidad tradicio-
nal. Ruth Landes decia que en un régimen como la esclavitud, asi como en todo
sistema resultante de una controntacidn bélica, son los hombres del pueblo
vencide los grandes perdedores. mientras que las mujeres se liberan con ia
ruptura de los vinculos patriarcales tradicionales {Landes, 1933).

JCudl es fa consecuencia de todo esto en nuestros dias, en que luchamos
por la igualdad de los géneros v Ja erradicacion de fa violencia que desde
siempre organiza el sistema de estatus? La consecuencia ¢s que, cuando llega
con la cartilla de los derechos humanos a los grupos éinicos, sea el movimiento
negro o tas socicdades indigenas, cl movimiento feminista occidental se en-
cuentra con una frontera intransponible. Tuve esa experiencia mas de una vez.
Recientemente, a fines de 2002, por ejemple, cn ocasion de ser invitada por la
Fundacion Nacional del Indio para trabajar junto a 41 lideres indigenas femeni-
nas de todo el Brasil en la formulacidon de una serie de politicas pdblicas que

o

contemplasen por primera vez acciones afirmativas para las mujeres indigenas,
¢n todo momento las vi hesilar, deliberar, retroceder y sacrificar denuncias y
reivindicaciones posibles por temor a fragiiizar l2 unidad de las sociedades de
las que forman parte las mujeres se mostraron divididas entre dos lealtades: la
leattad de género y fa lealtad al grupo étnico—. Y cste tipo de fogica se repilio
con regularidad, haciendo posible concluir una leccién importante, quce aqui
apunto muy sucintamente: que los conjuntos de derechos, desafortunadamen-
ie, No se suman. $ino que S& CReuentran en tensidn, y que esta tension s
irreductible.

Eif derecho de tas mujeres de Jos pueblos indigenas es un paradigma de
estas dificultades maitiples. Después de iniciado el periode de contacto inten-
so con la sociedad nacional, la mujer indigena pasa a padecer todos 1os proble-
mas y desventajas de la mujer occidental, mas uno: el imperative inapelable e
innegociable de lealtad al pueblo al que pertencce por el caracter vulnerable de
ese pueblo. La mujer blanca. occidental. puede embestir con las consignas
feministas contra ¢l hombre blanco, que se encuentra cn la cispide de la pivami-
de social, pero la mujer indigena no puede hacerio. a riesgo de fragmentiar ¢l
frente de Jucha que considera principal: la lucha por Ya defensa de los derechos
&tnicos. Si reciaiman sus dercchos basados en el orden individualista, parecen
amenazar la permanencia de fos derechos colectivos en los cuales se asicnta el
derecho comunitaric a la tierra y una economia de base doméstica que depende
de la contraprestacion de género. en una division sexual del trabajo de corte
tradicional. Eso también fragiliza las reivindicaciones de las mujeres indigenas
y la legitimidad de sus reclamos por derechos individuales, que son, por defini-
cion v por naturaleza, “universales”, y cuyos pleitos se dirigen 2 fos fucros de
derecho estatal y de derecho internacional, yendo mas alta de Ja jurisprudencia
tradicional del grupo étnico.

Un caso clasico de repercusion mundial que puede ser citado para ilustrar
el impasse entre 103 derechos humanos de las mujeres y el derecho consuetudi-
nario de los pueblos es el de ia escision genital femenina ~también (lamada
“mutilacién genital”— practicada en los paises de! Africa islamizada. Se percibe
alli claramente la tensidn entre una practica que victimiza y perjudica lasalud de
la mujer pero que, por otro fado, da crigen a una marca corporal diacritica
fundamental de la pertenencia al grupo, Esta tension paraddjica entre 1o que es
bueno para el grupo y 1o gue es bueno para ta mujer y sus consecuencas fue
explorada en la novela Possessing the Secret of Joy. de la escrilora negra csta-
dounidense Alice Walker (1992). Mucho se ha escrito sobre la paradoja de
derechos que el caso de la escision genital femenina representa (véase. por
ejemplo, ¢l examen de [a tension entre los intereses del grupo y fos mtereses de
la mujer en Babatunde, 1998, v Diniz, 2001}, y ¢s también digne de nota y de



refiexion la utilizacién subrepticia que se le da en Buropa para. a través de la
demenizacion de su practica, consolidar los cstereotipos “alterof6bicos” con
respecto a los inmigrantes africanos y a los musulmanes (Alvarez Degregori,
2002).

La solucion habitual de los antropdlogos. que recurrinios frecuentemente
at relativismo de forma un tanto impensada y simplista, no es suficiente. En
nuestra practica, en general, no vamos mas alla del relativismo aplicado a los
pueblos, colocando en foco la diferencia de las visiones del mundo de cada
cultura. Con lo cual no divisamos la parcialidad de puntos de vistay de grupos
de mteres en ef interior de esos pueblos, lo que caracteriza sin excepeion
relatividades Internas que introducen fisuras ¢n el consense monolitico de
valores que a menudo atribuimos a las sociedades simpies. Por pequeia que fa
aldea sea, siempre habra en ¢lla disensién y grupos de interés. Sin embargo, la
contrarregla aqui reside en que enfatizar estos relativismos internos y enfatizar
las perspectivas y las voluntades diversas dentro del mismo leva, peligrosa-
mente —como fue del conocimiento de los colonizadores britanicos y saben
todos ios imperios-, a su debilitamiento. provocando la fragilidad de sus inte-
reses comunes y de su unidad en la resistencia y en la lucha politica. Decidir
enire esas alternativas no ¢s una cuestion simple, v todas las consecuencias
deben ser ponderadas y sopesadas detalladamente para cada coyuntura histo-
rica. Aqui no hay lugar para una cicncia que dé la espalda a la politica del
biencstar general y a la ética de la beneficencia, ni para decisiones que pongan
en riesgo ta sobrevivencia a largo plazo de la mavor variedad posible de solu-
clones societarias. Ambos descos, sin embargo, s¢ encucntran frecuentemente
en tension.

[legamos, por le tanto, a la comprobacion de que, desgraciadamente y al
contrario de lo que podria pensarse, los derechos no se suman ni se completan
en un repertorio pacifico de normas acumulativas. Muy por el contrario, se
encuentran en una articulacion tensa y contradictoria. La pregunia que surge
es: ;como las mujeres de los orros pueblos pueden luchar por sus derechos sin
que cso perjudique su lucha por Jos derechos colectivos de sus grupos —y, en
algunos casos, incluso, por los intereses del conjunto de una nacién en una
lucha antiimperialista—sin que esto sea lesivo para la cohesion de los mismos?

En sintesis, asi como los derechos de los pueblos (o grupos ¢tnicos) estan en
tension con los derechos de fa nacion respecto de su soberania y de su unidad.
los derechos humanos de las mujeres son percibidos desde la perspectiva de ta
moral tradicional y del sistema de estatus como halidndose en contradiccion y
en tension irresoluble con los derechos étnicos del pueblo, en su unidad y su
soberania, casi siempre emblematizados en la figura de un derecho masculino,

guerrero y territorial. Ei cuerpo de las mujeres, en el sistema de estatus, como
muestran las violaciones que acompaiian la ocupacién de un territorio en las
guerras premodeimas y también en las modernas, es parte indisociable de una
nocion ancestral de territorio, que vuclve, unay otra vez, a infilirarse intrusiva-
mente en el texto y en la practica de la ley,

Derechos, publicidad ¢ historia

Sin embarge, es necesario introducir aqui una ditima torsion en el argumento
para que se advierta que, a pesar de los aspectos negativos anotados respecto
de la ineptitud de la esfera del contrato - que se conerctiza en la ley-- para araiiar
la esfera del estatus —-que se realiza en ia tradicidn-—-, legislar es sin embargo
necesario si tomamos en cuenta otras formas de eficacia de la ley, subproduc-
tos mas interesantes quizd quc su productividad estricta de clausulas destina-
das a orientar positivamenie las sentencias de los jueces.

La ley contribuye de otras formas a ia transformacion de {as posiciones y
subjetividades de genero. Podemos entender la cultura como un conjunto de
chips que hos programan, pero no de forma automatica v necesaria, ya que asi
como fueron mstalados —por ia costumbre, por la exposicion a las primeras
escenas de la vida familiar— tambicén pueden, por lo menos tedricamenle, ser
desinstalados. Esto se debe a que el ser humano posce la caracteristica de [a
reflextvidad: puede identificar sus proplos chips y puede evaluarlos, juzgarios
éticamenic v desaprobarlos. Le ley contribuye a ese fargo y esforzado proposi-
io de ta reflexividad. e instala una nueva, distinta, referencia moral, v quién
sabe, un dia, ella pueda representar la moralidad dominante. Si ese dig ain no
ha llegado es porgue depende no solamente de la democratizacion del acceso a
las recursos —~malceriales y juridicos— vy a las profesiones. sino de una reforma
prolunda de los afectos. Por eso, ¢l efecto dei derecho no es lineal ni causal.
pero depende de su capacidad de ir formando y consolidando un nuevo ¢
igualitario ambicnle moral.

Es posible identificar algunos de los procesos a través de los cuales
consigue ese impacto y esa eficacia. En primer lugar, a ley noming, da nombres
a las pricticas y a las experiencias deseables y no deseabies para una sociedad.
En ese seniido. ¢l aspecto mas interesante de Ja fey es que constituye un
sistema de nombres. Los nombies, una vez conocidos, pueden ser acatados o
debatidos. Sin simbolizacidn no hay reflexion, v sin reflexion no hay transfor-
macién: el sujeto no puede trabajar sobre su subjetividad sino a partir de una
imagen que obtiene de si mismo. El discurso de la ley ¢s uno de estos sistemas
de representacion que describen el mundo tal como es v prescriben como debe-
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fia ser, por lo menos desde el punto de vista de los iegisladores electos. El
sujeto tiene la oportunidad de reconocerse e identificar aspectos de su mundo
en los nombres que Ia ley le coloca a disposicion, puede acatar lo que elia indica
como fallas v convenir en sus propésitos, o puede rebatirlos ¢n ¢l campo
politico a partir de un sentimiento ¢tico disidente y hasta desobediente. Pero se
establece asi una dindmica de produccidn de moralidad y de desestabitizacidn
ded mundoe como paisaje natural,

La formulacion de la lev previene ef anclaje de los sujetos sociales en prac-
ticas prescriptas come inmutables. A través de Jla produccion de leyes y de la
conciencia por parte de fos cindadanos de que Jas leyes se originan en un movi-
miento constante de creacion y formulacién, la historia deja de ser un escenario
fijo y preestablecido, un dato de la naturaleza, y el mundo pasa a ser reconocido
como un campo en disputa, una realidad relativa, mutable, plenamente histérica.
Este ¢s ¢l verdadero golpe en ef orden de estatus. Esa conciencia desnaturaliza-
dora del orden vigenie es la unica fuerza que lo desestabiliza. Los protagonistas
del drama del género dejan de verse como sujetos ineries en un paisaje erte,
como sujetos fuera de la historia. Sujetoes a quienes el tiempo no implica en fa
responsabilidad de la wansformacion y cuya conciencia excluye la posibitidad de
decidir y optar entre aliernativas, prisionera de una “naturaleza-csencia-otro”, de
un programa incxorable percibidn como bioldgico y, por tante, inevitable. “This
is the sound of inevitability” - éste es el sonido de la inevitabilidad~ le dice uno
de los carceleros de 1a Mutriv a Neo, el héroe desestabilizador de la poderosa
virtuahidad percibida como realidad para el beneficio de tas maquinas. Lo que
tenemos gue producir, sin descanso, son las sefiales de Ja evilabilidad.

Para clio hay una condicidn indispensable: la mediatizacion de los dere-
chos. La visibilidad de los derechos construye, persuasivamente, la jurisdic-
cion. Ef derecho es retdrico por naturaleza, pero la retédrica depende de los
canales de difusion, necesita de publicidad. Es necesario que la propaganda y
ios medios de comunicacion en general trabajen en favor de fa evilabilidad. y
13O €6 SuU contra,

Una palabra sobre estructuras

De forma muy sucinta, mi apuesta es que una de las estructuras elementales de
la violencia reside en la tension constitutiva e irreductible entre ef sistema de

estatus v el sistema de contrato. Ambos correlatives y coetdneos en el dltimo

tramo de la larga prehisteria patriarcal de la humanidad.
Ll sistema de estatus se basa en la usurpacion o exaccion del poder femeni.
no por parte de los hombres. Esa exaccion garantiza el tribute de sumisidn, do-

mesticidad, moralidad v honor que reproduce ei orden de estatus. en ef cual ¢l
hombre debe gjercer su dominio y lucir su prestigio ante sus pares. Ser capaz de
realizar esa exaccion de tributo es el prerrequisito imprescindible para participar
de la competicion entre iguales con que se diseita el mundo de la masculinidad.
Es en la capacidad de dominar y de exhibir prestigio donde se asienta la subjeti-
vidad de los hombres y es en esa posicion jerdrquica, que llamamos “masculini-
dad”, donde su sentido de identidad y humanidad se encuentran entramados. La
estructura de los rituales de iniciacion masculina y ios milos de creacién bablan
universalmente de esta economia de poder basada en la conquista del estatus
masculing mediante la expurgacién de Ja mujer, su contencion en el nicho restric-
tode la posicion que la moral tradicional le destina y el exorcismo de lo femenino
cn [a vida politica del grupo y dentro mismo de la psique de los hombres.

Entre tanto, la posicion ambivalente de la mujer como un término que
participa de ese ciclo, de esa economia simbolica, pero que también se rehace
constantemente como sujeto social y psiquico diferenciado capaz de autono-
mia, hacen con gue una parte de ella se adapte a la posicion que le es atribuida,
mientras permanece un resto que no cabe enteramente en su papel en el orden
de estatus, un a2igo a mas, una agencia libre, un deseo otro que no es el de ta
sumisién. La mujer es, en este sentideo, una posicién hibrida, un anfibio de!l
orden de estatus y del orden del contrato, con una insercion doble en el sistema
total de relaciones.

La falta de correspondencia entre {as posiciones y las subjetividades den-
tro de ese sistema articulade perc ne enteramente consistente produce y repro-
duce un mundo violento. Ese efecto violento resulta del miandato moral y morali-
zador de reducir y aprisionar a la mujer en su posicion subordinada, por todos los
medios posibles, recurriendo a la violencia sexual, psicologicay fisica, o mante-
niendo la violencia estructural del orden social y econdmico en lo que hoy los
especialistas ya estan describiendo como la “feminizacion de la pobreza™?

Esta es también la célula violenta que se adivina en'el fondo de toda
relacidn de poder enfre términos clasificados como estatus diferentes, sea por

*+1...] veurre hoy un fendmene mundial denominado internacionalmente de
feminizacion de la pobreza. Eso quicre decir que. en ¢ conjunio de un millon y quinientas
mil {1.500.000) personas gue viven con un dolar ¢ menos por din, fa mayoria estd
constituida por mujeres. En todo ¢l mundo. scgin datos de la oxu divulgades en ¢l
encuentre mundial Pequin +3, de evaluacién de los cinco afios del v Congreso Mundial
sobre la Mujer, las mujeres ganan poco mas de la mitad de lo que reciben 1os hombres. €
sea, la pobreza, en el mundo, afecla mas a las mujeres, y los efectos negativos del proceso
de globalizacién de la cconomia repercuten desproporcionalimente sobre ellas™ {aaenne.
2002, p. 33).



la marca de raza, ctnicidad, nacionalidad, region o cualquier inscripcion que
opere en el tipo de estructura de relaciones que llamamos hoy de colonialidad.
Es esta célula de usurpacion y resistencia basada en una costumbre que llama-
mos de “moral”, con raices y dindmicas patriarcales, la que se reproduce y
prolifera en las economias de poder donde el estatus se infiltra en el contrato y
en la ley ciudadana.

Por lo tanlo, es posible afirmar que el sistema no se reproduce automdti-
camente ni estd predetenminado a reproducirse como consecuencia de una ley
natural, sino que lo hace mediante un repetitivo ciclo de violencia, en su esfuer-
zo por la restauracidn constante de la economia simbdlica que estructuralimente
organiza la relacion entre los estatus relativos de poder y subordinacidn repre-
sentados por el hombre ¥ la mujer como iconos de las posiciones masculina y
femenina asi como de todas sus transposiciones en el espacio jerdrguico global.

Encomio de los hombres en Ja lucha antisexista
y de los blances cn Ia lucha antirracista

Confieso que me sorprendi cuande supe que el juez Baltasar Garzon, un inter-
nacionalista que transita el espacio publico mundial a tiempo completo por
vocacidn, se ocupaba también de la violencia de género. Nunca habia escucha-
do sobre un caso ast, ¢! de un hombre que se preccupase por lo que sucede en
ia intimidad de las poco prestigiosas relaciones de género aun cuando sus
ocupaciones habituales se encuentran tan distantes en e! prestigiose mundo
del internacionalismo. El tiene mi admiracion por esto. Tienen, en Espafia, un
magistrado con una ética feminista, una €tica sensible al “otro”, que se deja
tocar por su diferencia y por su sufrimiente.

Creo que ésc es el camino: que el tema salga de las manos exclusivas de
las mujeres, ya que asi como ¢l racismo debe ser comprendido como un proble-
ma también de los blancos, cuya humanidad se deteriora y se degrada ante
cada acto racista, el sexismo debe ser reconocido como un problema de los
hombres, cuya humanidad se deteriora y se degrada al ser presicnados por la

moral tradicional y por ¢l régimen de estatus a reconducirse todos los dias, por

la fuerza o por la maiia, a su posicion de dominacion.
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6. LA ECONOMIA DEL DESEO EN EL ESPACIO
VIRTUAL: HABLANDO SOBRE RELIGION POR
INTERNET*

[...] "No hace lo gque yo quiero”™, dijo Laurita sobre su perro. insistiendo
para que fe compraran un Tamagochi.

Enire julio v septiembre de 1995, acompaiié varios debates y conversaciones
sobre cristianismo y temas biblicos en puntos de encuentro de personas intere-
sadas cn debatir el tema refigioso en Internet. Era mi intencion utilizar ¢sie tema
para indagar la naturaleza de fas relaciones propiciadas por Internet y comprabar
como una dada teenologia se imprime v modifica la expresion v el cardcter mismo
de las adhestones de fe v def enfrentamiento entre credos distinios. Era claro que
el tema de las articulaciones entre relaciones sociales y opeiones religiosas s¢
enconiraba agui en un nueve ambiente, disefiado por una nueva tecnologia. Una
tecnologia que permite la emergencia o e afianzamiento de una nueva forma de
sociabilidad, de un patron de intercambios que podra generalizarse y dominar las
refaciones sociales en general, sirviéndoles de modelo.

Para este analisis de como el medio constiuye 1os sujelos e impone la
forma de las reiaciones y éstas, a su vez, acaban modificando el propio univer-
so tematico del cual forman pariec —cn este caso. la relizidn- infrinjo, bajo la
influencia del pensamiento tedrico contemporéneo v la abertura transdiscipli-

" Algunos aios despuds de pablicar 1z primera version. eningleés. de este articulo (I'he
ceonomics of desire in virtual space: talking Chiistianity in the net™. Série Antropoloma
193, Brasilia. Pepartamenio de Antropologia. Universidad de Brasilia, 19935) v un ano mis
tarde de que el mismo apareciese en espaiiol { L economiindel deseo en et espacio virual:
conversando sobre ceistianismo on ¢f Internet™, en Maslerrer Kan. Elio {comp.). ;Secias o
iglesias? Viejos o nuevos movimientos refigiosos. México. or. Plazay Valdez/uaan 1998),
Slavoj Zizek (1999} publicd, por primera ver, un andlisis del papel de fa fantasia on ¢l
Cyvherspace que lo Hleva a formulaciones muy semejanles a las mins en este rabmo. 50 ¢l
Zizek tambic¢n hace referencia a la pasividad def Tamagochi. moiive de mi epigrale. v al
igual que yo, se pregunta sobre ¢l inpacto de las conversaciones por Internet en la forma-
cidn edipica del sujeto. Zizek se inerroga. de la inisma manera en gue lo hago vo. sobre si
esta nueva leenologia tendrd efectos ransformadores ¥ nos permitivd superar ¢l impasse
edipico, resullande en nuevas formas de emergencia del sujeto. Las conclusiones de Zizek
en la época de ta primera cdicion de su andlisis son un poco mas optinists gue las mias,
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nar gue prepone, lo que ha sido posiblemente uno de los tabhes mas consis-
tentes y arraigados de las ciencias sociales: me sirvo de conceptos psicoanali-
ticos. E1 psicoandlisis permite dejar expuestas algunas de las caracteristicas
que me parecen determinantes del funcionamiento del sistema de relaciones
que llamames Internet. Quiero enfatizar que no hay método simple o estructura
trapsparentc a la conciencia. 51 deseamos escudrifiar y dejar expuestas caracte-
risticas insospechadas de los procesos y las transformaciones introducidas
por las nuevas tecnologias cn campos tap tradicionales como e de la religion,
entre otros, debemos arriesgarnos a usar un instrumental de anglisis tan radical
en su capacidad reveladora y en su potencial critico cuanto desconcertantes
nos parecen las nuevas formas de sociabilidad que comprobamos.

Sites cristianos cn el cpberspace

Como ya argumenté en otra ocasion, considero que es posible acceder a
una nueva comprension de lo que son los credos vy las adhesiones religiosas en
general ya no desde ¢l punio de vista de su contenido —-ethos, preceptos,
valores— en contextos historicos particularces, sino abordéndolos en la ruta gue
recorren dentro de un circuito de trueques. Eo el caso pacticular del enistianis-
mo, como ¢n otras religiones expansionistas, esto se torna posible cuando
advertimos que el texto cristiano puede introducirse, como otros textos, dentro
de un sistema de relaciones. independienicmente de las cuestiones doctrina-
rias particulares que e son propias. Adhesiones a uno u oiro conjunto de
ideas, o sea, credos propiamente dichos, pueden servir como moneda circulan-
te en un sistema de comunicacion. En este sentido, el andlisis de la manera en
que circula un determinado conjunio de creencias puede interesarnos no sélo
- tal como lo ha hecho habitualimente— desde ¢l punto de vista de la cosmologia
o del sisteima de creencias, sino que. también, pucde dejar expuestas e identifi-
cadas modalidades de relacion entre partes, sean ¢stas personas, comunidades
o pueblos eateros. Es éste ¢l tipo de conocimicnte ¢, mas exactamente, de
descnmascaramiento de una modalidad de relacion el que aqui me interesa. Por
io tanto, caracterizar la [ o ¢! cosmos que circula entre las partes que dialogan
por Internct pierde aqui su acostumbrada centralidud en el analisis.!

fEn olro ensavo analize L entrada de L Biblia a través ded contacto misionero en
Amiérica Latina desde este punto de vista, sugiriendo que, €n ¢se encucniro y conio parte
del sisiema de truegues gue & instavra. a Bibha es wansformada en un signihicante que
fetichisticamenie remite al paquete completo de las riquezas materiales y los adelantos
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Examino aqui una estructura donde la exhortacidn al compromiso con la
fe cristiana en general es el centro de la comunicacion entre inferlocutores
aparentemente marcados por una relacidn de alteridad, pero donde la relacion
entre las partes se da dentro de una estructura estrictamente no jerdrquica,
como es sabidamente el caso de Internet. En este medio, es posible hallar una
cantidad de sities en crecicnte expansion donde. como se sabe, encuentros
mutuamente consentidos ocurren, impulsados por la iniciativa individual, deri-
vada de voluniades y esfuerzos equivalentes, por parte de todos los que parti-
cipan. Todos cllos se encuentran a la misma “distancia” (virtval) del chartting
room donde convergen para “conversar”, o que implica que la inversién del
esfuerzo demandado de todas y cada una de las partes ¢s practicamente idén-
tica. Esto establece, desde el comienzo, unia base igualitaria para el inicreambio,

Un dato curioso puede servir de gufa para la reflexion sobre este univer-
s0. Existian, en los origenes del broadcasting virual, en julio de 1995, dos sites
gemelos cn la World Wide Web (WIW), emitidos desde e mismo piso del mismo
cdificio (la oficina del piso 17 del Grupe de Ingeniera Elcctrénica de Ja Univer-
sidad Tecnologica da Delft, Holanda). Podian ser localizados en las dirceciones
electronicas: atep:/oli et tudelft nlifun/bible himi y hitp /olt et tudelft. nl/

Juen picrures/porno. himi. Variando solamente dos palabras en su identificacion
{nétesc gque ambas direcciones se lecn igual hasta el término “finr™), el primero
de ¢llos emitia textos biblicos y ¢l segundo folografias pornograficas. Ambos
eran organizados por la misma persona, que adminisiraba conjuntamente. des-
de ¢l mismo lugar, “el vil archivo de imagenes digitales del piso 177 que, citando
sus propias palabras, “hasta recientemenie, |...] era uno de los sitios mas con-
curridos del munde”, y también difundia online el texlo entero de la Biblia.
indexado por temas. También divulgaba diariamente un “tema biblico del dia™.

Aunque €stos no eran chat rooms sino sitios divulgados a través de la
WWW, IRENCIONo aqui su existencia paralela como ejemplar, paradigmatica y pre-
monitoria del hecho de que ambos items, aungue aparentemente tan distintos.
pudicron funcionar como moneda circulanic de la misma economia, atravesan-
do circuitos de la misma naturaleza, con idéntica “funcion™ en este sisteina de
trucques. Como respucsta a un mensaje que le envic, pidiéndole informacion
sobre la creacidn de esos dos sites, Patrick Groeneveld, superando mis expec-
tativas mas fantasiosas, escribio;

teenalégicos del mundo originario de los misioneros. transformandose a los vjos de sus
receplores et un Lipo particular de “cargo”™ ne muy distante al cultivado por los nativos
de las islas del Pacitico { Scgato, 1995),



Eramos unos poces entusiustas de la computacidn explorando nucvas
posibilidades de Internct (csto era en 1990, cuando todo era todavia muy
nuevo). Tener fa Biblia online nos parecié una buena idea {no soy en
absoluto religioso), como también colocar tas fotografias (personalmente.
lampoca me intereso por esas imagences), Técnicamente no es fran cosa
[en inglés. incurriendo en un lapsus. escribie: “echnically, it is no big
dear”, un error significative que sustituye “deal” por “dear”, como suge-
viria Jane Gallop. 1985], y fue increible ver ¢! “poder™ de Internet con
centenares de miles de personas visitandonos (patrickal
moldaw.ct.tudeifini).

Observé, entonces, durante tres meses, los intercambios sobre cristianismo
que se dieron en newsgroups, o dreas para mensajes de la red usener, dedica-
dos a este tema. Los newsgroups son organizados por tema de interss v acce-
sibles a través del netscape, generalimente gratis o de bajo precio. Aqui, gente
gencralmente afiliada a universidades sc encuentra para exponer, de forma con-
siderablemente exhaustiva, aspectos de su creencia o descreencia, Los mnews-
groups permiten también el acceso a asociados de las redes comerciales, como
American Online o Prodigy. Los intercambios que promueven im plican partici-
pacion dentro de un régimen de diferencia de puntos de vista, y el discurso de
los participantes es mas extenso y sustanlivo que en otros chairooms, por lo
que sus posiciones quedan mas expuestas. Por esta razon, elegi ese tipo de site
para cbtener material para mi andlisis.

Aparentemente, “como més del 85% de fa gente onltine son hombres [..]
(y)., a pesar de la expansion globai de esta tecnologia, la poblacion del acther es
todavia relativamente homogénea, por lo menos en términos de género y raza”,
segln afirman Gary Wolf y Michael Stein (1993, pp. 18-20), scbre {a base de
datos regulares provistos por los editores de la revista Boardwatch.? La parti-
cipacion de fas minorias se restringe a los grupos especializados en cuestiones
relativas a minorias. También, “no hay duda de que los nerteamericanos predo-
minan en las dreas que visitamos [...] [en Internct], los norteamericanos ultrapa-
san muchas veces el ntimero de las oiras nacionalidades”.

Una vez precisadas estas demogralias online ~mayormente masculinas,
mayormente nortcamericanas, mayormente blancas— ;s posible lodavia
argumentar que se irata de una poblacidn diversa? Quicn sabe, sorpren-

, . . . -

* Uno no puede dejar de preguntarse y comentar agui por qué la “expansidn global™
seria ¢l factor que incidiria en la variedad de “género y raza” ;No son, acase, tambica
nortcamericanos los otros en términos de género v raza?

dentemente., pensamos que pademos, Poruna razon: los millones du per-
sonas onfine divergen de muchas olras mancras que no Ch raza, sexXo ¥
nacionalidad. No hay unanimidad aqui [...] [pered una notable variedad de
culturas onfine (Woll'y Stein, op. cit).

Encontramos, aqui, indicada, la utopia peculiar de la sociedad voluntaria, en
lugar dei, también peculiar, concepto alternativo de “villa global”, usual para
definir este medio. Tal come Esther Dyson sugirid:

[...1 en el exberspace, 1as comunidades son escogidas por los usuarios, no
impuestas sobre ellos por accidentes de a geografia L. |. La mavor parte
e 1as personas se encueniran presas al pais de su naciohenio. mas 514 uno
no le gustan las reglas de una comunidad del evberspace. puede simple-
mente retivarse. Amelo o déjelo. [..] En el evberspace, poded ocurrir que
s¢ formen nuevas comunidades. libres de fas covrciones gue causan fos
conflictos ¢n of mundo (1995, p. 27).

En verdad, lo que se percibe es que el ideal de igualdad radical v de homoge-
neidad incontaminada dentro de fronteras establecidas para cada grupoe o
socicdad voluntaria constituye, aqui, ¢l horizonte axiomdtico. Algo no muy
distante del ideal de pureza étnica: quien no sea igual, quien no se sienta a
gusto, puede retirarse, desafiliarse. El aparentemente seductor ¥ convincente
“amelo ¢ déjelo™ habia de un mundo sin persuasion y sin rendiciones, un
mundo de beligerantes iguales, una escena de conflagraciones entre egos
todos igualmente “empoderados™. todos igualmente convictos de sus per-
suasiones, libres en sus caprichos de permanecer o partic. Pere también habia
de una realidad estaiiada, en la que nada, o casi nada. coloca un desafio a la
arbitraricdad de sus voluniades.

Frecuenté una variedad de newsgroups, la mayoria de ellos correspon-
diente a fas categorias soc¢. y afi., donde el credo cristiano y la lectura e interpre-
tacién de la Biblia cra la “moneda™ corriente de fos encuentros. Habla, en cse
momento, lres newsgroups sobre cristianidad en la jerarquia soc.:
soc.religion christian, soc. religion christian bible-study, y soc.religion,
christian youth-work. El prefijo soc. alude al hecho de que estos grupos se
concentran en temas cudturales y de sociabilidad, y la apertura de nuevos
grupos depende de la aceptacién v es mds restrictiva que la apertura de nuevos
alt. newsgroups. .a conversacion en los grupos afr. permite un poco mas de
espacio para intercambiar informaciones —compartir de forma mds concrela
datos sobre las Escrituras, datos historicos o institucionales—. Por lo menos,
esto es lo que los autores de dether Madness, un manual téenico de divulga-



¢idn sobre Internet, dicen sobre los Usene! aewsgroups, particularmente los de
Ia_l categoria soc.: “Los grupos de la Usener orientados hacia temas cristianos
gjereen una cierta fascinacion, derivada parcialmente del hecho de que uno
nunca sabe quién aparecera por ellos dejando sus pensamientos. Los tdpicos
abordados en soc. religion.christian y soc.religion christian. bible-study osci-
lan entre si los angeles pueden ser perfectos o si Jesis sufria de emisiones
nocturnas” {p. 129).

Los newsgroups de la jerarquia ofr., donde alt. significa “alternativa™,
son todavia mds dinamicos y generan un irafico més intenso en la b{s‘eneé
{;prgximadamente 12 mitad, de acuerdo con Woll'y Stein, op.eit., p. 248} Una
lista incompleta de los newsgrotps para los que los mensajes argumentativos
son enviados da una idea inicial del caracter anarquico de este universo:
alt.religion christiun; alt fan jesus-christ: alt.bible.profecy; alt religion.
sexuality; y el grupo entero de los grupos alf. chrisnets.*: .atheisnr, second-
coming real-soon-now; bible; christianlife; christnews: -ethics; philoso-
phy prayer; hypocrisy, nudism; sex: sex.fetish fut furry asiun watersports.
-crvbaby.mine.mine.mine; dinosaur: dinosaur hm'm’:v; .bf'b;’e—.fhem.rper.s:,
f:w:werr. CORVert.comvert, cucharist eat-me.eai-me. ect-me; ete. (Alemen incluso
mtrodujo ta posibilidad de crear un alt fuck the skull of jesist N

Ademads de esto, frecuentemente el mismo mensaje ¢s simultdneamente
enviado a un conjunto de otros Aewsgroups ¥, por lo tanto, el mismo debate
corta o través de redes dedicadas a discutir tanio fe reliciosa y diversidad
cultural_como sexualidad. En estos entrecruzamientos, fas E{)mbin:«:ciuncs varn
desde vincular, reenviandoles el mismo MeNsaje, grupos no an remotos coma:
talk originy; alt. blaspheny; alt atheism; alt.satanism; alt pagan con grupos
soc.culture *, como afiican. american, .arabic; . asiun. c:;:rer:’c&rz; .;'ew.r's;z; ete.;
Yy alt.sex.™ grupos como: _swingers: wizards; ete. Un ejemplo {i‘pico de est(;
caso extremo fue un mensaje que encontré ¥a como respucsta a un tema de
con\fcrsacién iniciado con anterioridad bajo el encabezamiento: “getting fuc-
ked in the ass by a german shepard™, que atraveso, el 31 de julio de 1965 log
newsgroups: alt.religion. christian, alt aheism, alt sex, alt.sex. masturbation
alt.tvmtv, alt sex siories.d, alt sex. sounds, alt. sex.prom, all sex. pHetures. effrc:ft;"
alt.sex. breast, alt.sex stories, alt.sex fetish-waifs, alt.sex.trans, ;:::’!.se_r.’
exhibitionism, alt binaries. pictures.erotica. bestiality, alt.sex wanted, y
alt.binaries pictures.tusteless. Cbviamente, se trata de un caso endre mucl;os
de humor juvenil y, por supuesto, muchos debates que aqui se dan tienen un
caricler mas formal,

Hablando de creencia cn el aether space

Retratar cémo cl discurso se desarrolla en este medio ne es sencillo. Después
de descartar varias estrategius ctnograficas acabé por creer que ¢s una tarea
imposible. Los intercambios lenan docenas de hojas impresas de la compula-
dora, donde la argumentacion a veces es extremadamente detalfada y minucio-
$ay, Otras veces, inconexa y cntrecortada por extrapelaciones inconsistentes,
Las extravagancias abundan y marcan fucrtemente el estilo general de los did-
logos. Por lo tanto, me decidi por elaborar un informe de lo que ocurre y entend(
gue mi contribicion poded ser evaluar fa caitdad del didlogo en el “éter”. Reco-
rro la frontera sutil donde fa reflexién es apenas capaz de tocar Ia empirico,
consciente de 1a imposibilidad de este contacto. Es una experiencia familiar
para los antropdlogos: la percepeion va, dolorosamente, mucho mas alté que su
habilidad para inscribir un mundo. Sin embargo, antes de este intento, ne habia
percibido cudnto de una dimensidn comunicativa no-verbal viene en huestra
ayuda ¢n las descripeiones etnograficas normales. Fn ¢l ambiente exclusiva-
mente verbal del universe de las relaciones en el useret, es realmente dificil
describir, relatar con voz propia. e cualguier forma, hay, si, por lo menos una
ventaja en el trabajo dentro de este campo peculiar: usando las direcciones
clectrénicas que menciono. el lector puede visitar los sites por sus propios
medios.

Algunos ejemplos de los topicos mas populares que surgieron y fueron
tratados durante ¢l periodo que acompafic¢ estos sites son: “Did Adam and Eve
huve navels?” [ Tenian ombligo Adadn vy Eva); “prove to me that God exisis™
[pruébenme que Dios existe); “do atheists exist?” [ existen los ateos?]: ~find
errors in the Bible” {encuentren errores en la Biblia): “Rome is a filthy, drunken
whore” [Roma es una prostituta sucia v borrachal, “catholic bashing” [insul-
tando catdlicos]; “the truth about Roman Cathelicism™ {la verdad sobre ¢l
catolocismo romano); “where does the Bible condemn homosexuality” [ dénde
condena la Biblia la homosexualidad?} v variaciones sobre este asunio; y “gre
we all controlled by the reptilian section of our brain?” [ estamos todos
controlados por la cuestidn reptil de nuestro cerebro?]. La cuestion sobre los
ombligos de Adan y Eva, seguida a veces por un escandalizado “out of Who's
bellies?” |, salimos de la panza de quién?)], y la manera en que es tratada me
parece paradigmatica de los intercambios propios del medic Internet:

=1t 1s written in the christian bible that Adam was the first created inan.
Since Adam came tron the chinstian god, and not from the womb. | am led
1o wonder. Iid Adam have a pavel? And what aboul Eve. wha reportediy
came from Adam’s rib? Get a {new) life. (Sigoed: Swami Go Beyvonda Be-
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yondAnanda.) |- Estd escrito en la Biblia cristiana que Addan fue ¢l primer
hombre creade. El hecho de que Addn proviene del dios erisifano, ¥ no de un
Gtero. me induce a preguntar: ; Adan tenia ombligo? ;Y Eva. quien. segiin
informan, vino de una costilta de Adan? Consiguete una (nueva) vida. {FFir-
mado: Swami Va Mas Alld Mis AllAnanda)]

ldealmente, en este tipe de asunto la imaginacién corre sin ataduras, y los
contendientes, liberados por completo de la obligacion de recurrir a cualquier
¢videncia que sustente sus puntos de vista, pueden desplegar todo su poder y
su ¢creatividad argumeniativa, Una grandcza para nada, es posible afirmar, por-
que, aunque el discurso parece dirigido a un “otro”, ningin grado de hesita-
cidn es jamas ineculade en ol oponente. Esto, de hecho —me corrijo-, no equi-
vale a la ausencia de objetivos del didlogoe, no se trata de un “para nada”, como
acabo de afirmar, mas justifica plantearnos la cuestion de a quién se dirige este
discurso, a quién desea alcanzar,

En otras palabras, ;se encuentra algin “otro” imaginado en el horizonte
del sujeto que habla? Ademas, a pesar del hecho que, por momentos, el texto
biblico parece jugar un papel de “food for thought™, v el discurso se aproxima
al género de las teologias populares, lo que resulta es, de cualquier forma y por
las razones que inmediatamente analizare, una situacion estancada, inmavil. No
hay movimiento ascendente dirigido al esclarecimiento, como ¢n el didlogo
socratico o en la indagacion filosofica auténtica.

No faltan cuestiones imaginativas interrogando la doctrina, elaboradas
por los participantes con un detalle increible. Pero, como se trata de una
atmosfera radicalmente no jerarquica, no existe en ella autoridad; por lo ianto,
temas que fueron discutidos hasta el hartazgo por académicos y tedlegos,
coma, tipicamente, las polémicas entre creacion y evolucion, libre albedrio v
eleccidn divina: la naturaleza dei bien y del mal, ¢l cardcter justo o injusto del
pecado original, las pruebas de la existencia de Dios, ctc., son revisitados
ingenuamente y sin respeto a la historia de ios argumentos ya transitados por
estos debates.

[...]if you pay attention to the logic of the account, it’s really not so hard
to grasp. At the time there were only two human beings on the entire
planet. which means, of course, that the whole species of Homo Sapicns
consisted of just two individuals, Whatever these two individuals did was
as done as a specics. [t follows. then, that whalever judgement affected
these two —necessariby- included the entire species, The judgement would
affect all succeeding generations since 1t was a judgement on the entire
specics -t that time—. The whole category of lluman beings was condem-

ned meaning that it’s the category and not the individuals that is at risk.
TFor those whe trouble themselves to investigate all of this, it’s not that
big of a mystery: even the major clements of Christian doctrine become
accessible.

[ [...] si prestan atencion a la légica del relato, no es realmente tan
dificil de entender. En esa época habia solamente dos seres humanos cn
toda el planeta, fo que significa, naturalmente. que la especic l-inmg Sg-
piens consistia en sélo dos individuos. Cualquier cosa que csios fjos 11?d1-
viduos hicieran lo hacian en su calidad de especic. El juicio afectaria a
todas las gencraciones siguienies., ya quce era un juicio sobre toda la espe-
cic—en cse tiempo—. Toda la categoria de los seres humanos fue condena-
da, lo que implica que ¢s la categoria ¥ no los individuos los gue corren
riecsgo. Para todos aguellos que se preocupan por investigar todo csmlno
¢s un misterio tan grande, hasta Jos mayores clementos de la docirina
cristiana se vuelven accesibles.]

Las intervenciones son, naturalmente, sismpre abiertamente formuladas derl—
tro de 1a modalidad de la opinién personal, o esa, del tipo: “yo creo que...".
“yo sicnto...”, “yo pienso..”, “no puedo aceptar que...”. Tnevitablemente.
todo tipo de confrontacién ingeniosa termina abruptamente con un cpiapso
temporario de la comunicacion, para recomenzar, poco dc;pues. con m\pety
renovado. A los ojos del observador atento, nadie se nwi‘ma, 1'10 hay venci-
dos. A sus propios ojos, cada intelocutor deja la arena VICLOrioso. Ll largo
enfrentamiento de las almas beligerantes es usualmente desmantelado con
frases como:

—(3h, so you are not willing te examine the evidence hecause of some su-
perstitious claptrap writien some 2500 years ago. and even then il was
cribbed from even older sources ...!

{-Ch! As{ que ustedes no desean examinar fa evidencia por causa de un’a
supersticion escrita unos 2500 aios atras ¥ aun acufiada en fuentes toduvia

mas antiguas...! .

—What evidence am | supposed to have that demonstrates that any portion
of the Bible is allcgorical?

[-¢Qué evidencia se supone que existe capaz de demostrarme guc alguna
parte de la Biblia ¢s alegorica?)

—This what vou have called my befoved savior is biesphemy {sie). and !



wish I can stone you to death like what the ancient Jews did. However, god
said “Vengeance is mine!” [' leave it to God to deal with you,

[-Este que ustedes Haman mi amado salvador es una blesfemia {(sic), y me
gostaria lapidarlos hasta Ja muerte como haciun los antiguos Judios, Sin
embargo, os dijo “jla Venganza cs mia!” Y dejo que Dios se encargue de
ustedes. )?

~First of ali, how about wishing you couid spel! “blasphemy™* And please,
do leave it to god. We don’t need any stonings from a True Believer like
you,

[~En primer lugar, équé tal desearte que consigas deletrear *blasfemia™ v
por favor, dejaselo a Dies. No Accesitamos ser lapidados por un Verdadero
Creyente como vos.]

= And you are witling 1o discount the Bible even though it has more “evi-
dence” toward anthenticity than most of the historical “discoveries™,

{--Y cstas queriendo descartar ia Biblia a pesar de que conticnen mds “evi-
dencia” gue apunta a la autenticidad que muches de fos “descubrimientos™
historicos.}

~Show me one bit of evidence for anything theelogical in the bible. Don’t
come back with historical cvents. Myths are always based on historical
accounts to some degree - - but they are sl myths because they interject
fantasy alongside the history. SO7 I'm waiting.

{-Lo que quiero es que me mucstren un poco de evidencia relativa a cual-
quier tema teoldgico cn la Biblia. No me Vengas con acontecimientos histo-
ticos. Los mitos se basan siempre en relatos histéricos hasta clerto punto, ..
pero siguen siendo mitos, porque junto con Ia historia introducen ia fanta-
sfa. ¢ Y? Estoy esperando |

~T'see. Your requirement is not forevidence that makes the Rible valid but for
evidence that makes it invalid. You don't need me for that.

(-Ya veo. Lo que pedis no es evidencia que permita validar la Biblia sino
evidencia que la invalide. No creo quc me nccesites a mi para eso. |

O, sobre el cavacter arbitrario del pecado original:

—if someone stole a fenit from your tree, you mlight Forgivc. him. chg__i;
human, you just might get mad as shit and kill him. But, being hum'ir;], ,
seriously doubt that you would punish his inocent DEsCENBANTS for tha

transgression. ...the, humans are more humal:ie than God. T
[--Si alguien roba una fruta de tu drbol, podrias pcrdonarlo,“Sicn ;} hu e
no, podrias simplemente descontrolarte v mz_itarlo. Perg, sicndo‘ mm‘ b

dudo seriaraente de gue fueras capaz de castipar a st{s moccnt_es rI)F,sa.r-,,\-
DIENTES POT €54 fransgresion... jLos humanos son mas Bumanitarios que

Dios')

— Man, however, is quite unlike God. The American Whites,l for example,
after chasing the American Reds from their gardens, give neither they n{l)r
their descendants recompense nor recourse, now and for the foreseeable

future. g -
[-E1 hombre es, sin cmbargo, bastante diferente de Dios. Los B]anlcos Ame

ticanos, por ejemplo, después de expulsar a los Amcncano? Rojos de sus
jardines, nio les dicron recompensa mi derechos, m a ellos nt a sus descen-

dientes, ni ahora ni en el future cercano. |

Sobre el mismo tema, escuchemos esta queja conclusiva:

--Anyhow, you completely ignored my pont:

Is God so $#%#E stupid He can’t kell me rom Adam™??

{~ D cualguier forma, no respondiste mi punto:

¥(.NO SOV EL.QUE.COMIO.LA FRUTA.OR MIERDA T -
Decis que quien sabe ful malo y la comi. eERO LA COSAI kis QUE INO 10 I-iIC‘l:,’._ t
cAcuso Dios os SE%HS tan estapido que no puede diferenciar entre mi y

Adan?77]

{ sobre s1 12 homosexualidad es pecado:

—Ever wonder why it's so casy for Christians to find new scripture. every
time {condemning homosexual behavior)..while you'r still re-hashing the

* El hecho de que la palabra “god” o “dios™, asi como Otros términos, aparczean a
veces con mintscula v otras con maytscula se debe a que la transcripcion de los didlogos
Tue hecha tal como aparceen en los chatrooms.

same few lincs (absolving it)? IU's becawse scripture is permeated with
God’s disgust toward homosexuality.
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[eAlguna vez te preguntaste por qué es tan ficil para los cristianes encon-
trar cada vez mias escrituras (que condenen ¢l comportaimiento homesexuai)...
mientras vos estds todavia recortando las mismas pocas lineas {absolvién-
doluy? Es porque las cscrituras estan impregaadas del desagrado de Dios
por Ja homosexuaiidad, |

— It's because scripure is permeated with God's disgust. period.

To the puze, all things are pure: to the disgusting, all things are dispusting.
The God of the Christian scriptures is among the most disgusting of all
huinanity’s ¢reations

I-Is porque las escrituras estdn impregnadas del desagrado de Dios. y
punto. .

Para los puros. todas las cosas son puras: para los desagradables, todas las
cosas causan desagrade. 1 Dios de 1as escrituras cristianas es una de las
invenciences mas desagradables de la humanidad. |

O sobre las pruebas de a existencia de Dios:

— ...y answer to the “prove o me that God exists™ Do | exist? You don’t
see e, you don't liear me. you only have my words...

{— .. mirespuesta a *probame que Dios existe™ ;Yo existo? Vos no me ves,
0o me escuchis. solamente ienés mis palabros.,. ]

—We have direet evidence that someone wrote these words and ves you
could be writing under a false name and technically not exist. ‘This is what
happened in the Bible. Men wrote it and used the pseudonym Moses or
whoever...

[—ienemos cvidencia directa de que alguicn eseribié cstas palabras y po-
drias estar eseribiendo con un nombre falso v téenicamente no existir, Eso cs
le que paso con la Biblia. Los hombres la escribicren y usaron ¢l scudonimo
Moisés o cualquier otro.. .}

Y lasiguiente cita final de algunos ejemplos de signatures® sintetiza el conoci-
do impasse sobre el que giran tedos fos encuentros:

Y Un motio, epigrate o frase fija de identiticacién gue algunos usuarios escriben
despuds de su firma. al concluir sus mensajes.

*(uce upon a time there was a police deteetive who was a Scientific Crea-
tionist. He used (o solve his cases very quickly —by looking around for a
few seconds and saying: *| don't understand this. God must have done it
Casc closed”

I Habiz una vez un detective de la policia que era un Creacionista Clenlifi-
ca. El solia resolver sus casos muy rapidamente: después de mirar alrededor
durante algunos segundos, decia: "No entiendo esto. Lo debe haber hecho
Dios. Caso encerrado™.”’)

—John 3.3: 1 tell you the wuth. no ane can see the kKingdom of God uniess
be is born again™

[=Juan 3.3: "Les digo la verdad. nadie puede ver ¢l reino de Dios a menos
gue nazed de nuevo” ]

“—You see, the logic goes like this: you, jor fun, rip down cvervthing in
which we bigfooters belicve, Sort ol atrashing ol icons.”

{—"Vean, la idgica es la siguiente: ustedes, por diversion, rasgan lodo aquello -

en lo que nosotros, los alortunadoes, creemos. Algo asi como la destruccion
de los iconos.”]

I.as conversaciones en estos newsgroups reproducen, de forma bastante simi-
lar y repetitiva, los conocidos confliclos entre conjuntos de crecncias comunes
en e] mundo occldenial. Desde este punto de vista, Ia comunicacion virtual no
introduce ninguna novedad cn la cscena de las ideas rehigiosas. Sin embargo,
;qué es lo que que lleva a los interlocutores a volver aqui, a este medio, incan-
sablemente. con una persistencia tan desproporcionada en relacion con los
resultados que obtienen? Ln otras palabras, si, como mosive, las charlas con-
ducen includiblemente a fmpasses irreductibles, un observador no involucra-
do, desinteresado en este tipo de relacién, puede legitimamente preguntarse:
de donde se deriva ta gratificacion, en esie ejercicio que consume tanto tiempo
y energia? Porque, si por un lade es verdad que lo que presenciamaos aqui es el
usual callején sin salida a que Hegan tos puntos de vista en conflicto, permane-
ce ¢l probiema de por qué el derroche de energias, ¢l esfuerzo renovade de
volver y velver a un campo de batalla sin vencedores ni vencidos. [Qué persi-
guen los oponenies al repetir [a experiencia de la cual parccen emerger sicmpre
con las manos vacias?

Seria posible aun preguntarse si estamos frente a algin tipo de juego.
Pero scria un juego sin ganadores ni perdedores, cuyo 1in s siempre una
situacion sin sabida, la inmovilidad de las posiciones en contlicte. Un jucgo
donde cada uno de los participantes es un gladiador, un campedn que exhibe
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su destreza Unica y exclusivamente frente a sus propios ojos, sin jamds some-
terla a prueba. De hecho, esta experiencia de impasse, estancamiente, es el tema
ultimo de esta etnografia.

— To study early Church history... is to cease to be Protestani (Cardinal
Jobkin Henry Neuman},

{Estudiar [a historia de la Iglesia de los primeros ticmpos... es dejar de ser
protestanie (cardenal John Henry Neuman).}

—To be regeneraled by a sovereign act of the spirit of God is to cease being
a Roman Catholic.

{Ser regenerado por un aclo soberano del espiritu de Dios es dejar de ser
catdlico romano.}

—You are hostile, and very stupid. Not to mention narrow-minded. vou take
everything you read and interpret in word for word. Use your brain if it
isn't flooded with hatred.

[Sos hostil, ¥ muy estipido. Por no decir obtuse. entendés todo o que
leds e interpretas palabra por palabra. Usa el cerebro, s1no ha sido inundado
por ¢l odio:}

—{and the opponent speaks back with exactly ihe same words:] ~You are
hostile, and very stupid. Not to mention narrow-minded, you take everything
you read and interpret it word for word. Use your brain if it isn’t comple-
tely flooded with hatred

| Iy el oponente responde exactamuente con las mismas palabras:} ~Sos
hostill y muy estapido. Por to decir obluse, entendds lodo lo que leés e
interprelds patabra por patabra. Usd ol cerebro, si no ba sido inundado por
el odio.)

—(3od doesn’t hate anyone.__you do... proof right there!
I-Dios ne odia a nadie... vos si... la prueba estg shi ]

—*God"” docsn’t hatc anyone. Because untii you can show, it is anything
more than some character in an old book. .

[—Dios™ no odia a nadie. Porque hasta que puedas demostrar lo contrario,
no es mas que un personaje en un libro viejo. j

El campo religioso surge come particulanimente adecuado para este tipo de em-
prendimiento, porque se trata def dominieo prototipico de la creencia incontesta-

ble. En la comunicacion espontinea cara-a-cara, los individuos raramente levan-
tan cuestiones de fe en ambientes donde puedan ser confrontadas, en contextos
donde una alteridad contundente pueda ser expuesta y sin un arbitro o juez
autorizado para mediar —en comportamientos masivos, como cn manifestaciones
o grandes actos plbiicos, por ejemplo, la multitud oblitera la presencia del “otro™-
. En Internet, aunque el individuo esta solo y no hay arbitraje,® el “otro™ es un
“otro” inocuo, inofensivo. Este “otro™ que no desafia realmente. que no ofrece
riesgo real —v es por eso que se lo puede maltratar al extremo como interlocutor—
lleva a sospechar que la alteridad puede ser ilusoria y el didlogo mauténtico, v
que podriamos estar frente a un género de discurso autodirigido, circular,

Hasta en los casos en que se Hega a un cierto acuerdo, este acuerdo ¢s
alcanzado sin que realmente se avance en los puntos de vista. sin fransforma-
ciones de tas respectivas posiciones. En estos casos, los oponentes exhiben,
con orgulle, su habilidad para identificar, formular y permanecer en dolorosas
paradojas:

—For that mattcr, { have tried asking several people who believe in “Hell”
exactly who it is that determines that you go there. They scem to hold two
contradictory bellels. but will neither defend nor relinquish either one: 1.
Satan wanis you 1o go 1o “Hell™ to be his subject. 2. God decides to send
you there as a punishment. Scripture seems to be silent on this one. bt
people still like 1o believe o this combination. Like maybe Satan and Jeho-
va are In some Conspiracy against us.

[-Sobre ese asunto intenté preguntar a varias personas que creen en ¢l
“Infierno” exactamentc guién es ¢l que determina que uno vayva para alla. Y
chos parecen tener dos creencias contradiclorias, pera ni defienden ni aban-
donan ningunra de las dos: 1. Satdn guiere gue vayas al “Infierno” para ser su
subdito. 2. Dios decide enviarte alla para que seas castigado. Las eseriiuras
parecen silenciar esto, pero a las personas les pusta creer en esta combina-
citn. Come gue Satdn y Jehova estan en algin tipo de Conspiracion cointra
nosotros. |

—First bubblc: Satan and Jehova are the *same being®, They have o be,
Jehovah is supposed to be all-powerful. bul he cannot defeat Satan. Con-

* En los newsgroups 0 salas de conversaeion que cuenian con un moderador (on la
mayoria de los que observe, por el hecho de que se trataba de grupos aff., no habia
moderador o supervisor). ¢f papel de éste consiste simplemente en impedir la entrada de
cualquicr intruso que no cumpla con la oricntacion tematica del grupe o cuyas expresio-
nes violen el cddigo de buenas maneras.




clusion: it he is omnipotent, the only being he can be fighting is himself,
Satan is just a pscudonym that Jehovah takes when he's fecling his mean
streak.

[—Primera burbuja: Satdn y Iehova son el mismo ser. Tienen que serlo. Se
supone que Jehova cs todopederoso, pero no puede vencer a Satdn. Con-
clusién: i e omnipotente, cl finico ser contra quien ¢l puede estar peleando
es ¢l mismo. Satan es sélo un seuddnimo que Jehovah usa cuando muestra
su lado malvado.]

—God could simple give Me free witl. let Me sin all day and fornicate My
cycs out. And e could sTiLe give Me Heaven and spare Me Hefl. You are
deceitful when You pretend that fle HAS to stick Us in Hell if We screw up.
wity should He navy 1o do that?

[-Dios podria simplemente darde Libre albedrio. dejarMe peear todo o dia
y fornicar hasta que se Me salgan los ojos. Y Ll podria acn asi darMe ef
Cielo y evitarMe el Infierno. Vos mentis cuando sugeris que T TIENE que
arrojarNos al Inficrno si Nosotros jodemos. Por QU tendria Ll que 1ACER
es0?]

No se trata simplemente de un mundo de almas en desacuerdo, del tipo que
constituye y configura la existencia de una sociedad plural. Es un mundo de
almas beligerantes, en conflagracion, fijas cn victorias ilusorias, ansiosas por
colocarse unas contra las otras: dominando, superando, ironizando, destru-
yendo al “otro”, en un proceso sin arbitraje y sin resultados —paraddjicamente,
en un mundo despojado de pluralidad, donde la misma fantasia de dominacion
es compartida por todos—.

~Docs being an idiot hurt, boof? I mean. it obviously hurts others; does it
hurt <yous?

[—:.Ser un idiata hace suftir, ¢h? Quicro decir, obviamente hace sufrir alos
otros; jte hace sufrir a <vos>?]

—As to whether it hurts to be an idioL. not being one, 1 would have no idea,
[ know whom to ask, however: Ted, does ithurt to be an idiot? And likewisc,
does it hurt to be a fool?

[=S$i hace sufrir ser un idiota. no siendo une, no tengo la menor idea. Pero
tenge alguien a quien preguntarle: Ted, ;hace sulrirserun idiota? ¥ tambidn,
ihace suffir ser un tonto?|

—How convenient!
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[—iMuy convenientc!)

-How Typteal!
[-iMuy tipico!]

—As to my claim, 1 have made some, with explanations thal you seem
unwilling to accept because of your bias against theism.

[—Sobre mi alegato, he hecho algunos, son explicaciones que vos no querés
aceplar a causa dc tus prejuicios contra el leismo. |

—Nag, it is becauge you are a deranged raving imbecile.

[~Ne, es por causa de que sos un exaltade imbéceil decadente.]

-So you, and others have said. How nice of you to notice though.

|-Asi han dicho vos ¥ otros. Qué amables han sidoe al darse cucnta. sin
embargo.]

Un torneo de chistes? Aun aceptando esta posibilidad, seria necesario reco-
nocgr, primero, que hay momentos que no son cdmicos en absoluto sine tenta-
tivas scrias de argumentar y, segundo, que la disputa nunca se resuelve. Por [o
tanto, como ya cuestioné, jpor qué el interés reincidente en un ejercicio donde
no hay progreso? Porque, a pesar de la beligerancia, tampoco hay jamas expe-
riencia de frustracidn. El intento, por esto mismo, no parece fracasar sino justa-
mente alcanzar su objetivo, ya que renovadamente conduce a nuevos empren-
dimientos de! mismo tipo. La pregunta cabe: ;qué tipo de ganancia, de gratifica-
cion, de provecho rinde, que compense el esfuerzo? Es justamente ¢l heche de
que estamos frente a un instrumento creado de manera de cludir la experiencia
del fracaso lo que me parece que debe ser analizado, ya que no hay rcalmente
experiencia de alteridad sin desafio a nucstras certezas, Es ¢l factor del otro™ lo
que introduce la posibilidad de una derrota y, con ella, de un movimiento. de
una historia. ;Qué tipo de retdrica es ésta donde no hay un otro que auténtica-
mente me interpela, donde la posibilidad de la derrota ne es contemplada?
Argumentaré que se trata de la retérica reiroalimentadora de la fantasia —la
intccable, sagrada y solipsista fantasia—,

Hay alguien ahi?

Dado ¢l repertorio estable de contenidos y el perfil previsible, recurrente, de
cada conversacion hasta el momente en que se interrumpe en un impasse, es
posible interrogarse sobre la estructura existente detras de los discurses. Sc



trata de una pregunta sobre 1a economia gue canaliza estos intercambios, inde-
pendientemente de la moneda que circula por elios. [os articulos del pensa-
nriento bibico son tragados por una ruta a través de ta cual ofros bienes tam-
bi¢n circulan y son intercambiados. En otras palabras. la monceda, agqui y en
olros circuitos (veéase Segato, op. ¢it)), es convertible, ticne equivalencias y,
sobre todo, su valor de cambio supera v se sobrepone a su valor de uso.
También, cuando hablo de economia, me refiero particularmenie a cémo el otro
ingresa v qué lugar ocupa cn ¢t circuito por donde fluyen estos intercambios, v
como el sujeto es consiruido por cstos tlujos.

Un inventario de las estrategias conversacionales registradas en las sa-
fas de commversacion puede servir de guia: los participanies oscilan enfre sedu-
cit y maraviflar a sus interiocutores con cuestiones espirituosas inspiradas en
las ensefianzas biblicas. por un lade. v dominarlos por medio de un despliegue
de superioridad moral o argumentativa, por ¢l otro. Todos los participantes,
aunque usando facticas diferentes segin cual sea la circunstancia, acaban en
un desfile o alarde de su propia importancia, una especte de exhibicionisimo
ostensivo para el cual Internet muestra ser un medio fértil. Pero, pase o que
pase. ¢l encantamiento del otro ¥ la conguista siempre obtienen éxito. lo que
nos lieva a pensar que se trata de un medio donde todos y cada uno pueden
protagonizar su suefio de poder —poder argumentativo, poder humoristico,
poder de agresidn, da lo mismo—. Graficamente, parece como si el discurso
fuera Janzado por el sujeto hacia el “otro”, golpeara en una superficie siempre
disponible vy vacia, y regresara como una confirmacion. Para el sujeto involu-
crado, la superficie cicga v sorda se comporla cono una pantalla donde el
discurso rebota, regresandosc al punto de origen sin sufrir transformaciones; y
para ¢l observador, la escena es una Babel —aunque, yo diria, una Babel de lo
mismo: el mismo discurso, i misma ilusién-- Asi, en tltima instancia, sc trata de
un discurse autodirigido, v no de un discurso para otro.

Por otro lade. no hay aqui un 0™ sino un “cualquiera que esté ahi”, para
guien ego, libre de constredimientos, puede encarnar el personaje que escoge
para si mismo. Estono es nueve, y fue muy comentado, por ¢jemplo, en relacion
con los numerosos casos de personificacion de papeles de género cruzados o
travestismo en Internet, que dieron origen a cpisodios v malentendidos bas-
tante divulgados por los medios masives de informacion y analizados por
Adlucquere Stone (1992, 1995}, Pero no me refiero aqui meramenie a la“masca-
rada”™ o represenfacion de personajes ~que ocurre tanto cn la vida virnal como
en otres terrcnos ordinarios o, mejor, cuya practica deja al descubierto, en
todas partes. la virtualidad inherente a toda realidad—. Lo que estoy diciendo es
que el interlocutor aqui es solamente una posicion, un sitio, la prolongacion de
la pantalia. Si el computador, como afirma Ja autora citada, entre muchos otros,
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€s una protesis, una extension del cuerpo {cuyo toque produce un placer ero-
tico en el usuario), el “otro™ del otre lado de la linea ¢5, por definicién. la
prolongacién de un axén y no un ser autdnomo —el “amelo o déjelo” ya citado,
combinado con el personaje coyuntural y deliberadamente creado del “otro”.
hace que éste perezca tan luego ego abandona la escena—,

Ademds, debido a que la persona del otro lado de fa linea se encuentra
absorbida exactamente por el mismo Juego desde una perspectiva idéntica,
tampoco ella puede verdaderamente relacionarse. Cuando lo hace. el camino
que le queda ¢s transformarse en la fantasia ideal de ego, o sea. de su “otro”.
ajustandose y mimetizardo lo que ella va percibiendo de esa fantasia. Sin im-
poriar el tema de que se trate —en el caso que analizo los temas biblicos acupan
ese lugar—, su comportamicnto es del mismo tipo que ¢l de las especialistas en
los servicios de sexo por teléfono (Stone, op. cit, p. 94}, y semejante también al
conocido caso del psiquiatra de mediana cdad que fue tievado a transformarse
en una simpatica anciana en silla de ruedas, capaz de dar valiosos conscjos “de
mujer a mujer”, después de transitar por un grupo femenino de la red (ihid..
pp. 70y ss.).

El hecho de que el sujeto puede inventar su propia imagen en [nternet
viene siendo objeto de innumcrabics comentarios v andlisis. tanto en X108
académicos como en revistas de entrelenimiento dirigidas al pablico femenino.
No se trata simplemente de la posibilidad de vivir una vida plural. de construiy
una subjetividad plural, maltiples personalidades, en oposician a la concep-
<16n unitaria de la subjetividad que se inscribié con la invencién de la imprenta
al comienzo de la era moderna (como sostiene, por cjemplo, Sherry Turkle,
1995). Mas que eso, se trata de poder encarnar un cuerpo imaginario cuya dnica
materiatidad cs la materialidad del texto digitado. Dan testimonio de esto cieros
casos, como aquelios en que el intercambio por Internct da tugar a una pasion
amorosa que culmina—y termina—, al Uegar finalmente el momento del encuen-
tro en un remoto cuarto de hotel, con el desenmascaramiento ¥ consecugnte

Jiasco por parte de uno de los dos interlocutores de que el otre, a pesar de
haber simulado una refacion heterosexual, porta, de hecho, una anatomia icnal
a la suva, )

Lo visual —forma, gesto o postura corporal-- v lo tactil son realizados
textualmente. Una guia para principiantes que pretenden experimentar el cvher-
fove nos dice: ‘

En la vida real, nuestro sentide tactil es extremadamente tmpuortante, Ly-
tmula ¥ aviva todes nuestros otros sentidos, Por o tanto Lo trac el
toque a tu deseripeion. Lamer crema chantilly en tus dedos despuds de
comprar un sundac para tu cita o pasar una toalia tibia por la cara en un
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restaurante japoneés virtual puede ser muy sensual para tu interlocutor on
line. |...]. Experiencias on-fine maravillosas pucden resultar de una des-
cripeidn detatlada de badar a alguien o masajearic 1a espalda. Y no te
olvides de pintarte las ufias de los pies y dar una caminata juntos. En
suma. detenis b piensa en jos placeres sensuales que experimentas cada
dia [...} ¥ pontos en palabras en {a pantaila de w computador. Y a medida
que conduces atu amigo on line a través de Tantasias sensuales maravillo-
sas [...] no te olvides de los otros sentidos: otfato, oido y gusto (Warren,
1996, pp. 61-62).

Asi, el “otro” participanie puede entrar en la ¢scena no solamente textualizan~
do su fantasfa sino también, y esto es mds interesante todavia, haciendo ajus-
tes para adaptarse a lo que va percibiendo del paisaje ya definido de la fantasia
del sujeto gue se encuentra del otro lado de la linca. Pasa a inscribirse, mas y
mds, en concordancia con ¢sa fantasia, para no detonar ¢l “déjelo” de la ya
mencionada regla democratica del “amelo o déjelo” que rige Internet. En los
ejemplos que properciong, independieniemente de lo que hagan, ninguna de
las fantasias de los interlocutores es jamas desafiada, v todos los contendien-
tes dejan ¢l campo de batalla ilesos. La figura del “otro” no excede jamés el
estatus de mevo pretrequisito formal para el funcionamiento del sistema, lo que
nos permite dudar, una vez més, de si la célebre maxima pragmatica de “to keep
the conversation going” constituyc una garantia suficiente para la dialogia
auténtica.

Podria decirse, también, que, de la misma manera que el monitor de la
computadora sirve como una pantalla proyectiva para el sujeto, ¢f otre entraen
escena como el soporte para el espejismo mediante el cual el deseo del sujeto
pucede ser oido. A través de su entrada virtual, ege es autorizado a vivir su
quimera en un proceso muy similar al de la transferencia psicoanalitica. El anc-
nimato del otro y su presencia en sombras ceoperan para disefiar un ambiente
analitico. Pero, y esto es lo fundamental, que carece de direccidn y donde no
hay progreso hacia a elucidacidn de estas circunstancias. Cuando el principio
de realidad mantiene un perfil tan bajo, un impacto tan reducido que nunca
coloca constrefiimiento o presion alguna sobre el principio de placer, que domi-
na absoluto, estamos en ¢l reino de la fantasia.

De cualquier forma, no es mi intencion agui introducir la voz de la censura
y mi discurso no ¢s un discurso moral. Muy por el centrario, aprecio la existen-
cia de espacios para la fantasia, y creo que lo que ocurre dentro de los limites de
su confinamiento, cualquiera que sca su naturaleza, puede estar contribuyen-
do a garantizar la moralidad fuera de esos limites. Lo que intento aqui es desen-
mascarar y explorar la estructura de la economia libidinal en [nternet por debajo
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de la forma aparente de Jos intercambios que alli se dan, en este caso particular
teniendo como moneda los articuos biblicos.

No pasa inadvertido, en mi critica, el axioma lacaniano de que nada puede
ser concebido donde la fantasia no se inscriba {1982, p. 153). Pero Lacan, a
pesar de su afirmacion de la naturaleza fantasmatica de toda habla, también nos
dice del “progreso’” del discurso en el camino hacia la verdad:

[...] el arte del analista debe ser el de suspender las cortezas del sujeto hasta
que los tltimos espejismos se hayan consumido. Y ¢s en ¢l discurso que ¢
progrese de su resolucidn debe ser marcada (Lacan, 1977, p. 43),

¥ Freud insistié en la capacidad del ego para poner la realidad a prueba: “Esta
funcion que orienta al individuo en el mundo discriminando entre lo interior y lo
exterior” (Freud, 1963b, p. 161). Esta condicién contradictoria del ego —que ¢s
también la condicion del psicoanalisis mismo- ¢s bien caracterizada por Eliza-
beth Grosz (1990). Ella identifica ya en Freud dos concepeiones del ego, que
describe como una visién “realista” y otra “narcisista™ de esta agencia (Grosz,
1990, p. 24). Lacan, como Grosz indica, enfatiz6é mas la segunda,

En otras palabras, el fantasma, aunque teorizado por Lacan como el ni-
cleo histérico de la fantasia o la matriz fundacional sobre la cual las relaciones
que le siguen son ineludiblemente acufiadas, s también concebido como una
formacion que debe ser encarada, que es bueno encarar, y cuya percepeion
marca el fin de la técnica proyectiva que llamamos psicoanalisis. Pero hay mas
todavia: el proceso de aproximacién a este vislumbre es constitutivo de un
desarrollo gradualy progresive de todas las relaciones auténticamente dial6gi-
cas. Quiza nadie ha dicho esto mejor que Ricoeur {1974), describiendo ¢l papel
del “otro” en el didlogo terapéutico como una barrera sobre la cual el discurso
debe rebotar y retornar a nosotros, procesado por nuestra percepeion y nues-
tra sensibilidad a Ja escucha del otro, transforméandose en este proceso. De
manera tal que somos esclarecidos por nuestra apertura a la recepcién de nues-
tro discurso por el otro o, mds exactamente, por nuestra disposicion a percibir
la percepcién del otro. Un otro, como una alteridad contundente, tiene que ser
presupuesto alli, para que nos distanciemos de nuestras afirmaciones y poda-
mos expandir, incesantemente, nuestra conciencia. Un desplazamiento de la
subjetividad es un prerrequisito de la verdad.

Por lo tanto, la dialogfa auténtica emerge en este decurso como un térmi-
ne medio de negociacion entre fa impregnacitn del “otro” con fantasias pro-
yectivas y su consecuente engolfamiento como una entidad interna de cgo,
por un lado, v la rendicién, de parte del sujeta, a 1a persistencia del interlocutor
COMO Una agencia auténoma que no siempre cumple con los proyectos que ego
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entretigne para ella. Con esto cn mente, el hilo conductor de mi analisis es: jqué
es excepeional y caracteristico en ¢l didlogo gue se da en ¢l espacio virtual, aun
cuando se trate de unz tematica religiosa? Es mi apuesta aqui que, en las char-
las anonimas por Internet, ¢l interlocutor es sélo vna excusa para representar
un deseo que se retroalimenia, autosatisfactorio, un juguete protético en las
manos del sujeto.

El cuerpo ausente

Biblia o sexo, el tema tratado es incidental. La economia del medio impone su
orden. Para entender esto tenemos que examinar las consecuencias de la au-
sencia de cuerpo en fas relaciones virtuales de la red. Es evidente en Freud la
importancia del ojo cn ia organizacidén dei deseo. El ojo es la base de todas las
identificaciones {véase, por ejemplo, Freud, 1963a). Lo mismo es posible decir
de la idea lacaniana de lo imaginario como constituido por objetos impregna-
dos por fantasias. La dimensién visual del reconocimiento del otro como so-
porte para la fantasia es fuerte. La semejanza es crucial para aciualizar la fania-
sia en el curso de {a interaccion social. Sin embargo, como Aliucquere Stone
bien sefiala, presenciamos, en este medio, 1o que el pensamiento tedrico en el
campe de la antropologia de género ya habia, de cierta forma, anticipado: el
caracter incidental de a asociacion entre ia forma del cuerpo v el conjunto de
significados a ¢l asignados. En la comunicacién virtual, se da una exacerbacion
de la conciencia de que el cuerpo es construible y constituye, en ultima instan-
cia, un texto a ser leido. Es verdad, como esta autora afirma (1995, pp. 88 v s5),
que, en Internet, el desacoplamiento eatre cuerpo y persona os finalmente
alcanzado, y es también cierto que, como en otros medios de estrecha amplitud
de banda —cita, como ejemplos, la radio y los servicios créticos por teléfono—1la
imagen visible es sustituida por una imagen verbalmente descripta. El texto
tiene que valer como suslitufo de la presencia corporal.

En el caso particular de las conversaciones sobre temas biblicos, el otro
se forma del sujeto una imagen concordante con las posiciones que defiende,
basada en experiencias pasadas. Lo que, objetivamente, ie Hega al sujeto no
mas que como puntos de vista y formas de expresarlos pasa a ser personifica-
do, transtormado en un “otro” encarnado mediante [a actuzalizacion de expe-
riencias de interlocucion pasadas. Pero hay dos impedimentos para alcanzar ei
establecimiento de una relacion auténticamente dialogica en estas ¢ircunstan-
cias: el primero, porque las forinaciones imaginarias son, por definicion, no
pasibles de ser sometidas a prucba, desde que el otro lade no ofrece resisten-
cia. Segundo, porque requieren de un tiempo mas largo de procesamiento que

los intercambios cara a cara, lo que implica que resulta mas econdmiceo acabar
prescindiendo del interloctitor como una realidad separada, externa. Asi, dsle
pasa a scr suslitvido por una imagen enteramente inlerna, un doble, un autéma-
ta, a quien puedo scducin, maravillar, destruir intelectualmente o derrorar moral-
mente segin mi desee. ELmonitor es, asi. un espejo donde la alteridad ¢s sdlo
un espejismo. Se trata de una cscena netamente narcisisia.

Pero hay mucho mas que esto. Stone sugicre correctamente que sc traia
de una transgresion técnicamente instituida —y. vo agregaria, esperada hace
tiempo- del “envoltorio fisico del cuerpe” (ibid.. p. 16}, pere quicro Hamar la
atencion hacia otra dimension del cuerpo: su bulto. Li mero bulte. el obstacuio
fisico que éste interpone, como un indice de la alteridad. Tiene que ser un
cuerpo. Bl por si mismo, es el significante de fa otredad por excelencia. Por su
mera presencia coatigua ya impone un desafio. una incomodidad. un esfuerzo
para el sujete. Si opacidad inmediata indica, en la comunicacion, la posibilidad
misma de la alteridad. El cuerpe del otro es la encarnacién del principio de
realidad, ¢l ancla que torna la dialogia posible. Es. al mismo tiempo, un 1exto,
pero también una resistencia a ser texto.

En su hbro Bodies that Matter, Judith Butler (1993) intenta trascender la
trampa metafisica de la scparacion entre cuerpo v formaciones psiquicas {que
incorpora también la oposicion naturaleza/cultura) a la cual parcce conducir su
obra anterior (Butler, 1990), asi como todo el pensamiento feminista, que cs
eminentemente antiesencialista. Su biisqueda de un arguinento capaz de dar
cuenta de la presencia del cuerpo material en la significacion es un esfuerzo por
dejar atrds ol marco idealista de las concepeiones constructivistas y voluntaris-
tas del género v la imaginacién en general, que lienden a sustentar lo que mas
arriba describi como la relacion incidental del cuerpo con su conjunto de signi-
ficados. La cuestion es: ;51 ef cuerpo es solamente presentificable en la con-
ciencia en v a través de la imaginacion. en qué consiste y sobre qué tiene
incidencia su materialidad? ;Sobre qué bases continga sicndo el lugar sin ¢l
cual ninguna operacion psiguica puede darse™? ; Como es posible que consista
no meramente on “la superticie ¢a blanco o el medio pasivo sobre el cual la
psique uctia, sino, mas bien. la demanda constituliva que pone en movimiento
la actividad psiquica™? (Butler, 1993, p. 67} Y en el curse de su indagacion
sobre «6:in0 ¢l cuerpo existe en el lenguaje, cudl es su lugar y papel, Builer nos
da una Have para comprender ¢l fendmeno de la red:

Las categorias lingbisticas destinadas a “denotar” la materialidad del cuerpo
son elias mismas perturbadas por un relerente que nunca puede ser resucllo
o conlenido compleia o permancotemente por Dingon significanic. e he-

chu, ese referente persiste solo como un tipo de aosencta o pérdida. aguel e
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que el lenguaje no captura pero que, en cambio, impulsa al leaguaje repeti-
damente a intentar su eaplura, su circunscripeton —y a fracasar ¢n este
tento-. Esta pérdida toma su lugar en el lenguaje como una llamada o
demanda inststenie que. mientas estd en el lenguaje, nunca es completamen-
tc ded lenguaje (ihid ).

La autora nos advierte que, aunque los significantes son materiales, la materia-
Hdad misina, el horizonte referencial del habla, no puede ser “colapsado suma-
riamente a una identidad con el lenguaje” y que el horizonte material es lo que
“coloca esta demanda en y al lenguaje” (ibid., pp. 68-69). Y ;cémo y cuando el
establecimiento de esta contigiiidad, transmutacion e impregnacion de psique
y cuerpo tiene lugar? La clave de esta relacion entre fantasia y cuerpo es
claramente la pérdida original del cuerpo matemo, que inaugura el habla: “el
lenguaje [...] carga lahuella de esta pérdida [...], es la materialidad de ese (otro)
cuerpo que os fantasmaticamente re-invocada en fa materialidad de Jos sonidos
significantes”.

Desarroltando ¢l argumento, ¢s posible decir que la pérdida del cuerpo
materno es una expericncia fundacional y, simultdncamente, una experiencia
constantemente presente. La falta -la cual, como vimos, fue sentida como falta
del {propio) cucrpo-- es lo que esta cstructuralmente alli, en ¢l nacleo de la
experiencia de si, no solamente por la pérdida originaria sino también por ser
constantemente revivida, impuesta una y otra vez sobre el sujeto. La busqueda
constante por colmar fa falta y la consccuente renovacion de la pérdida cs un
acontecimiento diario, perenncmente recditado. En este sentido, no es sufi-
ciente decir que “la materialidad del significante es por lo tanto ia repeticién
desplazada del cuerpo maternal perdido” y que “el impuiso referencial del len-
guaje es retornar a la presencia originaria perdida, el cuerpo matemno™, el cual se
transforma asi en “el paradigma o figura de todo referente subsecuchte™ {ibid.,
p. 70}

De hecho, para comprender las relaciones en Internet, esa diferencia se
torna crucial. Esto es asi porque, en la vida cotidiana posedipica, el horizonte
de la materiafidad irrecuperable instalada por la pérdida original continda estan-
do alli como referente para ser incesantemente transmutada en un indice y una
actualizacion de la incompletud del sujeto. Y solamente después de este reco-
nocimiento estamos preparados para finaimente desenmascarar la anomalia de
este ultimo de los medios de comunicacion de estrecha amplitud de banda:
funciona como si no hubiese cuerpo. Prescinde de la materialidad del referente,
que es tratado como si pudiese ser colapsado completamente en el lenguaje. La
materialidad —~como aquetlo que es prohibido por la ley del padre, por la ey del
lenguaje, como aquelio que, |.or su propia naturaleza irrecuperable, inaccesible,

irrestaurable, nnos remite a ¢sa ley o prohibicion originaria—es negada, ¢limina-
da, forcfuida. Y la ley misma —la propia interdiccion que onigina y se perpetia
con la falta- sufre la misma suerte, la misma oblitcracion. Entfonces. i tesis es
aqui que, una vez que se asume como posible prescindir de fa materialidad del
cuerpo, el sujeto se arriesga a quedar atrapado en su fantasia, a volverse inca-
paz de rclacionarse, prisionero de una ficcion de completud.

Pero, nuevamente, no es un discurso moral lo que pretendo, ¥ necesito
enfatizar que, de la manera que lo entiendo, el déficit dialogico que identifico en
Internet no puede ser atnbuide a que prescinde de los significados que el
sentido contin asocia con la forma del cuerpo de mancra indelebie sino con la
necesidad de un horizonte referencial que se encuentre fuera del lenguaje.
Justamente para sefialar los limites del lenguaje, ¥ con esto los limites del poder
del sujeto.

Tres consecuencias inferconectadas pueden scr identificadas a pariir de
la abolicién del obstaculo del cuerpoe cn la comunicacion virtual. Trataré de
examinarlas brevemente: la anulacion de la divisién interna del sujeto, la anula-
cidn del Tercere o principie de la ley social, y Ia anuiacién de los otros. Resulia
con csto el agrandamicnto patologico del ego.

Argumenté que la presencia def cuerpo come materia irreductiblemente exterior
al lenguaje actiia como un recordatorio de la {alta inscripta en el sujeto. de su
falla interior, y actualiza, en la interaccion social, ia divisién del sujeto en una
parie que puede inscribirse en el discurse y otra paite que quedd para siempre
auscnte de éste. La obliteracion de la materialidad del cuerpo en ef medio de
internet permite al sujeto hablar come si estuviera lleno de si. simulando, para
tode propésito, su propia completud. Por lo tanto, una **forma postorganica de
antrepologia” como la propuesta por David Thomas para comprender la socic-
dad del eyberspace (Benedikt, 1992, p. 33) no puede dejar de considerar la
emergencia de este sujeto agrandado, inflado y totalizador, para el cual ya no se
aplica la maxima lacaniana, y también bajtiniana, de que ¢t ser humano nunca
coincide consigo mismo.

Dos opacidades faltan agui: la opacidad del cuerpo del sujeto v 1a opaci-
dad del cuerpe del otre. Nada opone resisiencia a fa aprehension completa v al
engoifamiento en el lenguaje. No hay mas dolor por “la indiferencia del
mundo’en el sentido de Kolakowski. La larga biasqueda por parte de Occidente
de una vida desencarnada y de una sustitucion def cuerpo mediante una prote-
sis parcce haber liczado a su fin. Nada permanece (uera, nada reedita la expe-
riencia de la falta, tode cabe en el texto. Prescindiendo del cuerpo material,
internet prescinde de la expresidn mas radical del drama huimane de la separa-
cidn. La porcidn de narcisismo inherente en todo discurso, con su retorng
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parcial al sujeto en una vuelta retroalimentadora, autorreferente, domina aqui'y
devora todo ef sentido del discurso.

Esto se torna posible porque en el espacio virtual esta tendencia ya pre-
sente en el sujeto encuentra su medio ideal. Con su obliteracién del cuerpo vy la
textualizacion total y sin residuos del sujeto en el discurso, el sujeto hablante y
su posibilidad entera de ser se funden y confunden, y ésta queda fija y reduci-
da a aquéi, Ef “yo creo” se transforma en un absoluto “no hay nada fuera de fa
agencia que cree, fuera del sujeto hablante™. La coincidencia dei sujeto conuna
textualidad circunstancial es total. Y, como no hay falla, no hay tampoco movi-
micnto resulianie de la aspiracion a la completud que sea capaz de propiciar
una apertura hacia €l mundo de afucra. Por lo tanto, no hay “otro”. Si el impetu
para llegar al otro emana de una ausencia interior, en Internet el otro v los
ademanes para alcanzarlo tienen un cardcter de simulacro. El sujeto se encuen-
tra fundido, colado, en un yo preconcebido, enleramente textualizado. No hay
opacidad ni resistencia de una realidad material que pueda defender ai sujeto
de ser enteramente tragado por su congelade, repetitivo, texto de dominic. Es
un ritual de cempletud litdnica.

Este sujeto recuerda al cyborg mitico de Donna Haraway (1991, pp. 149y
8s.}. Ambos son guerreros, ambos viven en un paisaje estrictamente no jerar-
quico, ninguno liene origen. Pero no puedo compartir el optimismo de Ha-
raway. No puedo entender como es posible afirmar que esta subjetividad, for-
mada por el imjerto apendicular de a maquina en el ser humano, haya “saltado
el paso de la unidad original” (op. cit., p. 151). Muy por €l contrario, me parece
que €3 UNa represenlacion o regresidn a esa unidad original, dende lo ajeno, la
“otredad”. no es aceptado, ro tiene lugar. La completud de estos seres ¢s un
simulacro, simuian una existencia falica, llena de sf misma. Su actividad mastur-
batoria es ineludiblemente félica. Son verdaderamente primitivos, en el sentido
exacto de esta palabra —son pre-originarios— Ser originado significa accedera
una subjetivacion que viene de otros, a una capacidad para relacionarse. Ser
originado significa ser empujado y expulsado de un estado de fusion indiferen-
ciada hacia la vida en relacion, hacia fa diversidad. Estos seres, por prescindiry
negar su origen, estdn condenados a permanecer en un estadio pre-género, no
post-género.

Este mode de subjetivacion pudo darse aqui como en ningln otro siste-
ma hubiese pedido debido a la introduccion de un falso “otro™, de un simulacro
de alteridad. Una operacion completamente diferente de ia que ocurre cuando
un escritor crea su obra - 0 incluso alguien redacta una carta—. Comparando a
Bajiin y a Lacan, David Patterson explica gue el primero se aproxima al segundo
en su vision del héroe como “una relacion del sujeto consigo mismo mediado
por ¢! otro”, donde lo que ocurre ¢s un “‘encontrarse a si mismo afuera™ de

manera tal que “el yo vuelve hacia si mismo a través det otro” (Patterson, 1988,
p. 69). Mientras “la tarea principal del novelista ¢s transformarse en otro de si
misme” (op. cit., p. 20, hablando sobre la teoria de la novela en Bajtin), la tarea
principal de nuestro sujeto de Internet es hacer desfitar frente a si misme su
propia fusién y su completud en el texto, lo cual, en un doble movimiente, anuta
su falta y anula at etro. La naturaleza monoldgica de este procedimiento cs
evidente por el hecho de que el sujeto sale de escena siempre satisfecho.
retornando una y ofra vez a su conjunto de creencias preconcebidas. a sus
palabras de orden preestablecidas. Fly sus creencias textualizadas se confimn-
den en una realidad Onica, una identidad fija e inseparable.

A través del proceso que Vincent Crapanzano llamo de “reflexividad
posesiva” (1992, p. 89}, cs en el texto que el “yo™ se vuelve accesible para si
mismo en cizanto otro, as{ como es en el texto donde se busca a si mismo. Sin
embargo, como dije, ninguna de estas identificaciones y bisquedas llegan a
ser jamas completas, porque en este movimiento hay un residuo dejade de
lado, no abarcado y no abarcable. La dimension material del cuerpo es justa-
mente emblematica de este residuo v de esta inabarcabilidad, lo que nos
permite trascender la oposicion entre idealismo y materialismo. Por lo tanto, el
sujeto siempre entra solo parciaimente en su discurso, es sélo parcialmente
textualizado.

Opuesta a fo gue Crapanzano Hama de “reflexividad mecanica™ la “re-
flexividad posesiva” es “mediada por ¢l deseo™ y expande “el movimiento de
una relacién dual entre el sujeto y su otro a una relacion triddica que es
alcanzada mediante el lenguaje”. No hay emergencia del sujeto como texto
sin interpelacion, sin iz presencia contundente de un otro hacia el cual el
deseo se dirige, motivado por la falta que le es constitutiva: “Para volverse
un sujeto, el individuo debe buscar reconocimiento demandando al otro que
lo reconozca o reconozca su deseo”. Esta estructura depende de fa caucion
impuesta por un Tercero sobre la relacion yo-ti —una caucion o custodia
bajo ia forma de un “marco, convencién, ey, y autoridad” (/&id, p. 88} que
recubre enteramente y organiza la relacién--. A €stos agregaria aqui fa men-
c¢ién a la materialidad irreductible del cuerpo, con el imperativo de la deficien-
cia del lenguaje que impone. El cuerpo tiene un lugar dentro de la funcion del
Tercero porque, ya lo he afirmade, por el hecho de sefialar los limites del texto
y su inadecuacién para capturar la plenitud def sujeto le impone un limite a su
sentido de libertad v potencia. El Tercero ejerce su autoridad porgue su
intervencion estd vinculada al origen del exilio del cuerpo en relacion con el
lenguaje.
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Del cuerpo camuflado del sujeto “puablico” al cuerpo
abolido de Internet: un trayecto occidental

Es posible trazar un cierlo paralelo entre mi andlisis y el estudio de Michael
Warner sobre los origenes del sujeto de los textos “publicos™ (1990), tat como
surgi¢ en la prensa impresa durante et siglo xvii en las colonias britanicas en
Ameérica. El texto “publicado” que analiza Warner va en ia primera prensa “no
se dirige a nadic en particular”, y el “rol personificado”™ { Warner, 1992, p. 380)
que Ie habla al piiblico a través del medio impreso es también andnimo, desen-
carnado, proteico {ibid., p. 381); una persona imaginada removida de su ser
individual, ordinario, sitvado. Hay, en cse discurso piblico, una “retérica de la
desincorporacion”, una pretension de “no tener ninguna relacion con la ima-
gen del cuerpo”. De cualquier forma, tal como Warner muy bicn sedfiala, so6lo un
sujeto social situado y corporificado se calificaria para dominar este lenguaje v
acceder al control de esta nueva tecnologia impresa: el hombre blanco, propie-
tario, virtuoso y normal. Mdas a0n, “La esfera pOblica burgucesa fue estructura-
da, desde el principio, por una idgica de la abstraccién que privilegia las iden-
tidades sin marca: el hombre, blanco, clase media, normal” (ibid., p. 383); porlo
tanto, de hecho, privilegiando a los hombres, para quienes la autoabstraccion
en relacién con el cuerpo es una operacion familiar, prototipicamente masculi-
na, impuesta & los hombres por instituciones a lo largo de las mas variadas
cufturas y épocas.

Comparar el efecto de estas dos tecnologias no es una tarea simple. Qui-
Za, ho son mas que dos momentos en una secuencia conlinua y progresiva,
uno la exacerbacion del otro, donde la tendencia a desencarnarse y al anonima-
to emergen como caracteristicas del discurso occidental moderno —no olvide-
mos que hablar en nombre de una categoria, como mujeres, negros, homo-
sexuales, puede también corresponder a una forma particular de desencarnarse
para sustentar el “cuerpo” hipetreal de {a identidad politizada (pienso que esto
es lo que Julia Kristeva, 1986, trato de advertirnos, llamando nues(ra atencion
sobre el derecho de ser unicos, singulares)—.

Ambos momentos s¢ pretenden, cuando surgen, como avances democra-
ticos, En ¢l primero, la ideologia de la descorporificacion implica hablar para
todos desde un cuerpo neutro, representando al “plablico”. En el segundo
caso, significa ser libre de cualquier cuerpo particular y de sus imposiciones
para poder inventarse a uno mismo. De cualquier forma, dos aspectos surgen
como diferencias principaies entre los dos momentos: en el primero, un cucrpo
particular, el cuerpo de los hombres blancos, se apropia del lugar del sujeto
publico, legitimando y afirmando su autoridad ahora cn 1a escena moderna del
dereche plblico —asi, de heche, como Warner sefiala, hay cuerpos particulares

quc lienen acceso a ¢sa posicion; pero yo dirfa que lo que hay es una (raterni-
dad de cuerpos corporativos camuflada, vy son ellos los que imprimen sus
inclinaciones al interés “plblico™, o sea, de todos—. .o que ocurre es que ¢l
nombre del padre o portador de Ia ley y el orden {comeo seria su representacidon
mds faniliar en los mitos de creacion de las sociedades simples o de las religio-
nes universales) se funde, adhiere o colapsa aqui en una corporificacién parti-
cular de esta funcién. En el scgundo caso, por supuesto, hay cuerpos. pero
estan negados, forcluidos, impedidos de ser reconocidos come inaprehensi-
bles por el discurso —la tecnologia trabaja para hacer de cuenta que no existe
falla y, por lo tanto, que no hay ley-. Si, en un caso el Tercero es secuestrado.
en el otro el Tercero es eliminado.

;Qué significa esto para el avance de la democracia? [Qué novedades
hay aqui para la aspiracion de la libertad? Sintetizando mi andlisis, yo diria que
si el primer caso es un texto marcado que se presenta como no marcado, ¢l
segundo es un texto no marcado que se presenta como marcade. Ef discurso
pdblico de los origenes de la repiiblica se presenta come general, a pesar de ser
particular v situado. Hablando en Internet los sujetos se representan a si mis-
mos en posiciones marcadas, abogan por su parcialidad negando una autori-
dad general y presentando a la socicdad como una conflagracion de volunta-
des personales. Los sujetos, “egdcratas”™ {Warner, 1992, p. 395) teatralineate
“corporificados” en texto, actiian de forma totalitaria y omnipotente. Mientras
que la utopia del sujeto pablico es realmente una utopia de autoabstraccion
{ibid., p. 379}, 12 utopia de Internet es una utopia de autoinscripcion. Pero su
camino hacia la libertad es defectuose, porque ambas proceden por impostura,
ya sea ocuitando los cuerpos que ejercen la autoridad y personifican al Terce-
ro, o negando la materialidad de los cuerpos que recuerdan la existencia misma
de la autoridad y la intervencidn originaria del Tercero.

Ocurre, quizas, en Internet, una subversion sin emancipacion. Hay una
subversion contra la Ley del Padre pero no una emancipacion real de ésta. De
hecho, todos ias huellas de la Ley son removidas con la remocion de los
cuerpos, y un mundo descorporificado es dramatizado esirictamente dentro
de las fronteras estrechas de a red que la tecnologia permite. Sin embargo. el
modo de sociabilidad que surge parece demasiado virulento y beligerante
come para convencerme de que la utopia esid en camino. Ademas, {a estrate-
gia operacional de auloabsiraerse del cuerpo y cl estade de conflagracion
generalizada me recuerda muy vividamente los codigos de la fraternidad mas-
culina de pares que conocemos tan bien. La principal diferencia es que a
través de la descorporificacion, este modo socictal se vuelve accesible para
todos y, mas ain, ¢s propuesto como el modelo de comportuniento deseable
para todos. Como puede difundirse desde su campo tecnoldgicamente con-



trolado hacia la sociedad entera, reforzando ciertas tendencias que ya se
encuentran presentes en ella, tenemos que estar atentos y permanecer capa-
ces de juzgar si éste es el tipo de sociabilidad al cual aspiramos, y al que
deseamos realmente acceder.

Para concluir

Cuando dige que en las conversaciones en [ntemet sobre temas religiosos —o
quiza sobre cualquier cosa— estamos en el mds privado reino de fa fantasia,
digo que no hay aquf “reflexividad posesiva” en el sentido de Crapanzano,
dialogia auténtica, ojos del otro sobre uno, mundo exterior, extrafiamiento bajti-
niano o lacaniano ya sea desde el exterior en relacion con un “otre™ o desde el
interior en relacién con una irrecuperable seccion de nuestro ser indicada por el
cuerpo. Estamos en un terrenoe preedipice, donde el computador es la protesis
falica con la cual el sujeto se masturba simulando la presencia de la madre,
simulando su propia compietud. En este sentido, el “otro™ emana enteramente
del sujeto mismo, y su percepcion por parte de éste no es controlada porque no
hay Tercero como garantia de la verdad, como restriccion, como arbitro y me-
diador de las interpelaciones, para que cada uno guarde su lugar en relacion
con los otros. Estamos frente a un aglomerade de mundos solipsistas, iguales,
donde no hay rendicidn. Como se pretende que nada falta, la maquina de la cual
emana el dinamismo del sujeto en su biografia y en la historia se encuentra
ausente, por lo que ninguna creencia o adhesion jamas es modificada, nada
cambia nunca ¥ la realidad queda estancada mientras se charla. El discurso se
vuelve omnipotente, Un repertorio de opiniones, todas en su derecho, todas
aprisionadas en el mismo suefio totalizador y totalitaric. Ningln espacie inte-
rior para que los daimones inoculen la duda, ningiin movimiento ascencional,
ninguna leccidn socratica. Ni dialogia ni tragedia. Ni trascendencia ni sublima-
cion. Solo el tema religiose en una economia de consume, como parte de una
grotesca y tecnoldgica digestion.
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7. LLA INVENCION DE LA NATURALEZA:
FAMILIA, SEXO Y GENERO EN LA TRADICION
RELIGIOSA AFROBRASILENA*

1. Introduccién

Cada sociedad humana o época tiene, de manera manifiesta, un niiclzo de pre-
ocupacicnes ¢ temas alrededor de los cuales se construyen aspectos imper-
tantes de sus sistemas simbdlicos. El trabajo del antropologo, comeo intérprete,
consiste en detectartos, exponer analiticamente su tratamiento ¢n la culfura en
cuestion y arrojar luz sobre el modo como orientan la interaceion social, Segin
intentaré demostrar, en los cultos xangd de la tradicion nagd, uno de los moti-
vos recurrentes en [as representaciones v la organizacion social de sus miem-
bros es un esfuerzo sistematico por liberar las categorias de parentesco, perso-
nalidad, género y sexualidad de las determinaciones bicldgicas y biogenéticas
coin fas cuales estan ligadas en la ideologia dominante de la sociedad brasilena.,
asi como desplazar a la institucion del matrimonio de la posicidn central que
ocupa en lz estructura social, de acuerdo con esa ideologia. A mi entender,
estas dos caracteristicas de la vision del mundo del xangd pueden relacionarse
con {a experiencia histérica de la sociedad esclavista en el Brasil, yaque de ella
surgid el grupo humano creador del culto,

Esta tematica suscité mi atencién debido al énfasis espontaneo puesto
por algunos miembros con quienes me vincul¢ en ciertos aspectos de su vida
social y de la mitologia del xangd, asi como por los asuntos que mencionan
con mayor frecuencia en sus conversaciones. Como trataré de demostrar,
tanto ef principio de indeterminacion biogendiica come la concepeion del
matrimoenio y la familia propios del xang6 pueden identificarse en: 1) la pric-
tica de atribuir “santos hombres” y “santos mujeres” a hombres y mujeres.
indistintamente, como tipo de personalidad; 2} el tratamiento dado por los
mitos a los roles femeninos y masculinos de los erixds que componen el
pantcon v a las relaciones de éstos entre si; 3) la vision critica de los miem-
bros con respecto a los derechos deducidos de la maternidad de sangre ¢

* Este texto se publicd originalmente en el Anudrio dntropolagico 83, Rio de Jangire,
Tempo Brasileiro, 1986, La presente versidn de este texto incorpora algunas modilica-
cignes,
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biogenética; 4) la importancia asignada a la familia ficticia constituida por la
“familia de santo™ v a la adopcidn de “hijos de crianza”™, en desmedro del
parentesce basado en lazos de sangre; 5) la definicion de los roles masculi-
nos y femeninos dentro de la familia de santo, y 6) la bisexualidad de la
mayoria de los integrantes masculinos y femeninos del culio, asi como las
noctones relativas a fa sexuvalidad gue se revelan en el discurso y la practica.
Ln las siguientes seccionhes me referiré a cada una de ¢stas cuestiones, sefia-
lando lo que tienen en comun, vy las vincularé a las vicisitudes de la familia
negra durante v tras el régimen de la ¢sclavitud, con ¢l propésito de identifi-
car un contexto historico que permita comprender esta vision del mundo, Por
otra parte, cs importante destacar que los aspectos mencionados describen
nocienes y comportamientos de los miembros iniciados o iniclantes y no de
las personas que se acercan al culto como clientes esporadicos, en busca de
soluciones para problemas especificos o con el fin de pedir una lectura del
oraculo de cauris {caracoles).

Antes de continuar, quetria advertir que parte de mis datos podran
sorprender a los estudiosos del tema; asi sucedera, por ejemplo, con fas
referencias a la aversidn que muchos de mis informantes expresaron por el
caracter de lemanja, y con mi énfasis en la homosexualidad, sobre todo feme-
nina, como un aspecto estructural y no accidental o superflue para compren-
der la vision del mundo del culto. Con respecto a lemanja, la literatura siempre
la describe como la venerada orixd madre, en cuyo honor se depositan con
devocién espléndidas ofrendas florales en todas las playas de Brasil. De
acuerdo con imis informantes, €sta es apenas la faceia estercotipada y folcls-
rica del orixd, cuyas cualidades negativas se ocultan a las miradas del gran
pubiico. Ea cuanto a la homosexualidad femenina, ias mujeres de los cultos
afrobrasileftos han side caracterizadas reiteradas veces como poderosas ¢
independientes (Landes, 1953, 1967, Bastide, 1978a; Silverstein, 1979, entre
otros}, pero poco s¢ habld de su sexualidad. De hecho, la alta incidencia de
homosexuales masculinos entre tos integrantes del culto va es bien conocida
y fue sefialada y analizada en muchos trabatos antrepolégicos realizados en
varias ciudades del Brasil {Landes. 1940, 1967, Bastide, 1945, pp. 93-94; Ribei-
ro, 1969; Leacock y Leacock, 1975; Fry, 1977, entre otros), mientras que la
presencia del comportamiento homosexual entre las mujeres fue objeto de
menor divuigacion y no ha merecido mas de tres lineas en {otal dentro de la
vasla literatura sobre las religiones afrobrasileiias {Ribeiro, 1970, p. 129; Fry,
1677, p. 121}, Sin embarge, durante mi tercer periodo de trabajo de campo en
Recife, luego de haber vivide algunos meses en una casa de culio, y como
resultado de mi creciente intimidad con el pueblo del santo, llegug & interiori-
zarme de 1a practica tradicional y muy generalizada de amor sdfico entre la

gran mayorta de 1as hijas de santo de las casas en las cuales trabajé. En lineas
generales, estas mujeres son bisexuales; los casos de homosexualidad exclu-
siva son escasos. La homosexualidad femenina constituye una tradicién. una
costumbre transmitida de generacidn en generacién v, de acuerdo con mis
observaciones, las madres ne la ocultan a sus hijos y aun sus compafieros
masculines la conocen. Su negacion, por parte de algunos padres o madres
de santo interesados en ganar buena reputacion frente a los legos que se
acercan al cuito, se debe a que conocen la contradiccion existente entre este
aspecto de la tradicion del xangd y el sistema de valores dominantes en ia
sociedad brasilefia.

Es posibie que fas peculiaridades del cuito a las cuales aludo, tales
como ta aversién a lemanja y la aceptacién de la homosexualidad, solo estén
presentes en Recife. En realidad, como es sabido, existen diferencias que
caracterizan el culto de los orixds en cada una de las ciudades donde éste se
manifiesta, Por gjemplo, algunos arixds que son muy importanies y suelen
manifestarse en posesiones en otras partes del pais, como Qdé (Oxossid,
Obaluié, Nand, Oxumaré y Exu, tienen pocos o ningiin adepto exclusivamente
consagrados a su culte en la tradicion nagd de Recife. También difieren los
repertorios musicales y fos tambores utilizados. Pero las practicas fundamen-
tales, como la atribucién de un orixd a cada miembro como patrone de su
identidad personal y clasificador de la personalidad (¢l dono-do-ori o “due-
fio de la cabeza”; véanse Bastide, 1973a, p. 42, 1978, pp. 257 v 280; Ribeiro.
1978, pp. 126-129; Motta, 1977, p. 17, Binon-Cossard, 1981; Lépine, 1981;
Augras, 1983; Verger, 1981; Segato, 1984), asi como el estilo de vida de los
integrantes del cuito, parecen no mostrar variaciones dramaticas en lugares
distantes. Las diferencias mencionadas por los miembros que suelen viajar se
refieren, sobre todo, at codigo de etiqueta, los comportamientos obligatorios
durante los rituales y, como ya dije, los orixds que descienden en las posesio-
nes ¥ se utilizan normalmente como modelos de identificacion; también se
alude a algunos de tos mitos que hablan de la vida de tos santos. Sin embar-
go, a pesar de los cambios en algunas cuestiones de credo, los valores, las
concepeiones y ¢l estilo de vida que los viajeros de Recife dicen encontrar en
casas de cuito visitadas en otras ciudades parecen perfectamente compati-
bles con los suyoes propios y les permiten una rapida familiaridad.
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2. Los orixds como descriptores femeninos y masculinos
de 1a personalidad

Uno de los aspectos fundamentales del culto es la relacion de equivalencia que
se establece entre sus miembros v los orixds del pantedn sobre la base de las
similitudes de comportamiente entre unos y otros. Asi, los orivds hacen las
veces de una tipologia para clasificar a fos individuos segin su personalidad.

En Recife son seis los orixds entre los cuales suele escogerse al santo
que serd adscripto mediante ¢l proceso de iniciacidn que vincula, de manera
ritual y definitiva, a cada nueve miembro y su “duefio de la cabeza™ En la
mayaria de les casos también se designa, entre esos seis, a un segundo orixd
o ayunté (adjunto) para completar el cuadro de las afinidades espirituales del
nuevo hijo de santo. De los seis, tres son masculinos y tres femeninos; la
clasificacion remite a su psicologia, con prescindencia del sexo.

En general, cuando una persona se acerca por primera vez a una casa de
culta, los miembros de ésta observan su comportamiento ¢ intentan darle ¢l santo
“con la cabeza”. es decir, intuir cual es su santo sin apelar al ordculo o juego de
cauris. Tanto el padre como la madre de santo de la casa, al igual que otros miem-
bros, se empefian en esa blisqueda de similitudes entre el recién llegado y uno de
los orixds del pantedn. En muchas ocasiones, cuando es dificil definir al santo
desde el comienzo, se intenta ver si la persona en cuestion tiene un “santo hom-
bre™ o un “santo mujer”, Con ese fin se tienen en cuenta especialmente ciertos
aspectos, como la expresion facial y la actitud de la persona al tomar decisiones.

Asi, es posible decir que los orixds, en su primera subdivision en masculi-
nos y femeninos. constituyen estereotipos de género. La posicién entre ambos
estereotipos se¢ basa en unos pecos rasgos que cada grupo posee con exclusivi-
dad. Los “santos hombres™ —y, por lo tanto, sus hijos ¢ hijas~ se caracterizan
come “autdnomos” en la manera de actuar, mientras que los “santos mujeres”
son “dependientes”. La “autonomia” se seftala como una caracteristica de los
santos masculinos, aun en el caso de Orixaolufd, el viejo Orixalg, que es suma-
mente paciente ¥ calmo; su opucsto, la “dependencia”, caracteriza a los santos
femeninos, incluida [ansd, que tiene un temperamento “caliente” y es voluntario-
sa, luchadora y agresiva. Aunque la autonomia, entendida como la capacidad de
tomar decisiones y resolver problemas sin necesidad de orientacién o estimulo
externo, sed vista como un rasgo ventajoso, se dice que convierte a las persona-
lidades masculinas en muy inflexibles y refractarias a las criticas. Por otre lado,
los hijos ¢ hijas de santos femeninos tienen la debilidad de depender de 1a apro-
bacidn o la direccién de los otros, ¥ en muchos ¢asos esa aprobacién constituye
el objetivo mismo de sus actos, pero se dice que esto no solo les permite conse-
guir ayuda y consejo sine taimbién cooperar y participar en iniciativas conduci-

das por otros. Debido a las ventajas y desventajas de cada uno de los grupos, el
pueblo siempre cousidera mejor tener una combinacion de un santo masculine v
un santo femenino como “duefio de la cabeza” v ayumtd, respectivamente, o ala
inversa.! Sea como fuere, $e estima que todo miembro tigne siempre una persona-
lidad predominantemente masculina ¢ femenina; la fisonomia de la primera es
“aspera”, en tanto la segunda muestra rasgos faciales mas delicados.

Dentro de cada categoria se habla asimismo de grados relativos de femi-
neidad y masculinidad. Entre los orixds mujeres, Oxum, la 0itima hija. es consi-
derada como el epitome de lo femenino: sensual, ingenua, déci! e infantil, de-
seosa de curar, ayudar y cuidar 2 los débiles. lemanja parece un poco menos
femenina porque es la madre de los orixds y, por esarazon, mas vicja e inhibida.
A pesar de sus gestos carificsos, se mucstra menos interesada en darse a los
otros © prestarles atencion. En general, es mas distante y su afabilidad se
interpreta simplemente como “buencs medales™ o “cortesia™ en el trato. En el
otro extremo, se describe a lansd como una mujer masculina, con una persona-
lidad casi andrégina. No ahorra esfuerzos para alcanzar sus objetivos vy, en ¢l
papet de esposa de Xangd, es su compaiicra y colaboradora ¢n la guerra pero
no acepta cohabitar con é1. Aun asi, si bicn lansd dificre de los otros orixds
femeninos por su temperamento agresivo y la voluntad de vencer, comparte
con ellos la disposicion de acompaiiar a Xangd y cooperar con él en la cmpresa
de conquistar la tierra de los Males (un célebre mito de Xangd), asi como un
sentido de identidad definido como femenino.

Por otra parte, entre los santos hombres, Cgum ¢s considerade comeo ¢l
cpitome de la masculinidad, el sefior del trabajo y la guerra, un hombre solitario
de la selva que no se relaciona humanamente con nadie: ¢s tenso, sesudo, serio
¥ objetivo, A Xangé se lo ve como algo menos masculino que Ogum, por su
caracter mas emocional y afectivo. También tuvo que apelar algunas veces ala
proteccion de su padre, Orixalg, y su madre, lemanjd. Por tltimo, Orixald, ¢l

"Una mujer del culto que tenia dos santos femenings —Oxum y fansé- como duedio de
lu cabera y qvanto, respectivamente, se guejaba de no tener un santo hombre, diciendo:

Mu sentiria mucho mas segura si tuviese a Xangd [su tereer santo] en segundo lugar
y no o Tansd: asi tendria un hombre a quien recurrir; un [santo] hombre sicmpre es
un brazo fuerle para apoyarse. lansd ¢s una santa muy fuerte, muy decidida. pero
snomecesi a un hombre [Xangd) parair a la guerra? || Con dos santas mujeres
siempre sicnto dentro de mi un vacio que no consigo explicar. Entonces, cuando
quicro resolver un problema dificil. fijo los pensamicntos en mi tercer santo, Xangd.
y parcee que estoy con €l, actdo como él. Xangd es masculino. v quien es masculing
siempre es mds auténomo, mas capaz de tomar una decision rapida v arreglarselas
solo en cualguier situacidn.
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padre de todos, a pesar de describirseto como muy masculine por su grado de
autonemia y la inflexibilidad de sus opiniones, muestra iguaimente algunos
rasgos comunes a lemanja y Oxum, entre ellos la suavidad v la ternura; es mas
paciente y tolerante gue Ogum y Xangd. En resumen, aungue Orixala tenga
grandes diferencias temperamentales con respecto a Ogum y Xangd, se aseme-
ja aellos en la percepeion de su propia persona como un agente fundamental-
mente auténomo. Por consiguiente, la cualidad esencial para definir el género
de la personalidad, esto es, el género del santo, no es el temperamento sino su
sentido como agente auténomo o dependiente. Sélo esta Gltima cualidad se
interpreta como uh componente relevante de la identidad de género del sujeto,
indicada por el santo que se le asigna.

Enreatidad, las cualidades clasificadas en esta cosmovision como femeni-
nas y masculinas no difieren en excesoc de los estereotipes occidentales de com-
portamiento masculino y femenine, tal como se presentan en latiteratura psicolo-
gica (véanse, por eiemplo, Wiiliams y Bennett, 1975, y una sinfesis en Archery
Lioyd, 1982). El abordaje del xang6 también se aproxima a la psicologia occidental
en su reconecimiente de la existencia de componentes masculinos v femeninos
en fa psique de hombres y mujeres {Freud, 1962; en Mitchell, 1982, se encontrara
un analisis actualizade de la teoria freudiana sobre la constitucion bisexual con-
génita de la psique humnana). La misma preferencia del pueblo del xangd por una
combinacion de un santo masculino y uno femenino en “la cabeza” de cada hijo
o hija de santo también parece coincidir con descubrimientos recientes de la
psicologia occidental, relacionadas con las ventajas presentadas por los indivi-
duos de personalidad “androgina” con respecto a quienes exhiben atributos
exclusivamente masculinos o femeninos {(Lipsitz Bem, 1974, 1975; Williams, 1979).

A pesar de estas semejanzas, no obstante, el culto destaca la peculiaridad
de poner al alcance de sus miembros un sistema de ¢lasificacion de fas persona-
lidades como predominantemente femeninas o masculinas, en el cual se distin-
gue con claridad este aspecto psicologico de otros componentes de fa identi-
dad de género de la persona. De hecho, el santo de ésta es independiente no
$6lo de su sexo anatémico sino tambien de su modo predilecto de expresar fa
sexualjdad, vale decir, de su preferencia por compaiieros homosexuales o hete-
rosexuales (rasgo bien sefialado por Binon-Cossard, 1981, p. 132}. Yo misma
escuché a varios padres y madres de sante comentar ¢l deseo de algunas
mujeres y homoesexuales masculinos de ser iniciados como hijos de Oxum, y
criticar esa preferencia como una muestra de ignorancia de les “fundamentos”
del culto; a su juicio, Oxum describiria la personalidad y no la sexualidad del
hijo. Por otro lado, hay hombres de definida orientacion heterosexual que son
hijos de Oxum, asi como no es infrecuente que un homosexual tenga a Ogum
como duefio de la cabeza.

Para terminar, conviene adveriir que no existe una preferencia generaliza-
da por santos femeninos o masculinos. Cada uno de eilps tiene ventajas y
desventajas. virtudes y defectos, y muestra asimismo un tipo de taiento‘espe-
cifico que le permite ejercer un estilo propio de liderazgo. En este senydo3 f:l
culto difiere de lo que Jean Milter (1979) caracteriza como una df:svaiornzaczon
sufrida por los atributos del cardcter femenine en la culwra occidental.

3. Roles masculinos y femeninos en las rejaciones
entre los miembros de Ia familia mitica

La familia mitica de los orixds combina elementos tipicos de la familia patriarcal
caracteristica de la clase dominante brasilefia con concepciones claramente no
patriarcales. Por su edad y posicion, Orixala. el padre, tienc una autor-idad po-
sencial sobre las otras deidades, pero debido a su temperaniento pasivo, €ast
{emenino, solo la ejerce en contadas ocasiones. De hecho, con frecuencia sufre
abusos de su nuera, lansi,’y de su propia mujer, lemanja. que to “engaiid” con
un orixd de estatus superior, Orumild, con quien tuvo una hija, Oxum.? Pero
Orixala, lejos de rechazarla, adopté aOxumy la crio con los mayorcs cuidados.
Esta hija de crianza se convirtié entonces en la favorita‘y protegida del padre dL;
los orivds, 2 quien retribuy® con mucha devocion, cocinando y lavando para €,
y atendiendo solicitamente todas sus necesidades. Por eso ambos muestran
santo afecto mutuo.* N .

A lemanja, la madre, se le reconoce la segunda posicion de autoridad,
pero se la concibe como apdtica, falsa y poco dispuesta a velar por las nece-

I Dos episedios refatan abusos infligidos por lansa a Orixala. En uno de ellos. la
primera tomé una moringd Pericnecientc al segundo {un recipiente de bzllrm.'clcmcnto del
cumplcio riwual de este orixd) y lo arrojé al mar {ningtin elementa de Onxal_a puede Cf]lralr
en contacto con la sal o focar el agua marina). Ln otra oportunidad. fansa vio que Orixala
s quejaba de una herida en la picroa y, diciendo que lo curaria, le puso sal y pimienta y
cubrié Ia fesion con una venda, En ambos casos dejo a Orixald Horando de dolor. por lo
cual Oxum tuvo que acudir a secorrerlo. _ '

5 S dice que Temanja fue una esposa falsa y fria con Orixali: no !0 cuidaba ni s
encargaba de lacasa y los hijos. También se comenta que “engaid al vigjo con Orumnllg
{fun orixd de “titulos™ superiorcs a los de aquél) y tuve con él d QOxum, gue no es hija
“leghtima” (en ¢l sentide “de sangre™) de Orixald, sino hija de crianza, .

4 Ge habla ademds de otro caso de adopcion paterna: Idoi, un hijo de Oxum, habria
side eriado on la selva por Obaluaié. Un dia, al ver que [doii s¢ habia convcﬂido €n un
joven fuerte y apuesto, Oxum pretendié que volviera con ella, pere ¢ se nepd y pretind
parmanccer con Obaluait.
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sidades de los demds, Por lo tanto, [a avtoridad de que disfruta como madre de los
orixds es vista por los miembros como un privilegio inmerecido. Oxum, por ¢l
conirario, representa a fa madre de crianza que se ocupa de los hijos de los otros
orixas. Se dice gue es “proveedora”, atiende las necesidades de los ofros y, ¢n
consecuencia, merece el reconocimiento dado a una madre. Micntras que leman-
ja se hace acreedora a obediencia y respeto, los senfimientos despertados por
Oxum son el carifio v la gratitud. De hecho, los adeptos del culto cuestionan en
innumerables conversaciones la matemidad “de sangre” come fuente de Jegitimi-
dad para la autoridad de lemanja. Esta legitimidad y los derechos derivados de
ella son objeto de intensas criticas porque, scgin se argumenta, se fundan en su
papcl meramente biogenético de procreadora. Sélo los miembros iniciados como,
hijos o hijas de [emanja discrepan con este punto de vista v, en la tradicion nagd
de Recife, suelen ser vistos con cierta antipatia. De acuerdo con los testimonios,
se parecen a lemanjd por apelar con frecuencia a privilegios y prerrogativas, asi
como por su apego a las normas y formalidades * Este tipo de comportamiento se

* A continuacién transcribo algunos de os testimonios que recogl sobre lemanja y sus
hijos:
C.: No me gusta hablar de esto . la verdad, pocas veces conté lo que pienso sobre
femanja, pero ya cscuché a mas de mil personas deeir ias misinas cosas: fui a San
Pablo, ful a Rio, y en todas partes veo que fa gente tiene ta misma opinidn. Freate
a un hijo dc Iemanjd me inhibo compictamente y no soy capar de actuar con
espontaneidad, no siento ninguna vibracion. {Es que son tan educados! Usted sabe
qué quiere decir |a palabra “madre™ ["méde "]: elia da esa proteccion. ese cobijo, v ¢l
hijo se siente engreido, duefio de la verdad. Por un lade, parecen muy tranguilos,
muy alables y tienen esa humildad, pero cn ol fondo son muy arrogantes v une
nunca sabe gué estan pensando. Jamas revelan le que piensan de uno, Tienen
buenos modales, pero no son sinceros. Esto s exactamente lo que sigrifica ser
madre, la mentalidad de madre: se sicnten superiores a todo ¢l mundo.
J.: Cuando estoy ltente a un hijo de femanjd nunca me siento comoda. Parece que
siempre csidn juzgando a la gente. Es come si hablaran con una por cortesia, por
obligacion. Nunca son capaces de avudar incondicionalinente a olra persona. No son
abicrios. Cuando dan un golpe, ¢s como el golpe del mar: nunca s¢ sube de donde ni
cudndo viene. Pero los hijos de lemanja nunca desordenan, nunca discuten o se divierten
libremente. No les gusta la anarquia. Todos los orixds deben rendir homenaje o Iemanja,
aunque no ey guste, porque es madre. Tiene influencia y avtoridad porque es madre.
L.: Un hijo de Temanja jamas habla verdaderamente bien de nadie. Parece gue s¢
compadecen de sus problemas, pero por atrds a lo mejor se rien de uno. No se puede
leer Ta mente de un hijo de Temanja: son falsos. Muchos de elios no pueden tencr
sentimicntos verdaderos. Son cuadrados, conformisias, mezquinos, escrupulosos,
pero no dudarian co traicionar para conseguir algo.

asocia a la maternidad “legitima” de Jemanja, en oposicion a la maternidad
“verdadera” de Oxum.

Ogunm, el hijo mayor, es seialado como la deidad que goza del derecho de
primogenitura y, por lo fanto, puede llevar la corona. Exhibe Ilas mancras, (?l
porte y 1a responsabilidad de un rey.® Sin embargo, Xangg, gracias a su astucia
y por medio de un ardid, se apoderd de la corona de Ogum,” a pesar de no
poseer ninguna de fas tres cualidades de su hermano. Una vez mas se pone en
duda el principio del nacimiento y la sangre. o

Segiin el mito, lansi fuc hombre en un pasado remoto y se convirtié en
mujer en tiempos mas recientes. Pero, como mujer, rechaza ia maternidad v
algunos la califican de estéril; otros, en cambio, dicen que dio a luz hijos que
entregd a Oxum para que los criara (la entrega de hijos para que ofro joscrie es
mencionada como una practica habitual entre los orixds}. Ademas, lansa co-
manda a fos espiritus de los muerlos o eguns, lo cual es visto como la mas
masculina de todas las actividades posibles (solo los hombres pueden oficiar y

Lu (hija de Tomanga): lemanja cs melanclica pero también feroz. [ [ Esuna sircna. unser
mixlo, con dos cualidades: mujer y pez. St sobrevivié tanto tiempo en el fondo del mar
es porque, a pesar de sermujer. tiene autoridad. En este sentido, tiene hellezapor un lado

y domina por otro. Is la reina del mar, domina sobre los peecs. Tiene una personalidad

fucrte, autoritaria. pero mantienc los buenos modales, la afabilidad. Fl pueblo dice que

los hijos de femanja son falsos. pero ¢so es parque tienen una apariencia tranguila
aunque cn ¢l fondo sean toscos, mal humorados. En esie sentide. pueden cngatar”

¢ Subre Ogum, un miembro me dice lo siguiente:

iemanja iba a dar la corena a Ogum. pero Xangd hizo una artimada y se guedd con

clia. Ogum cs muy conservador: Xangd es extrovertide, encantador. y llcad a ser

rey. Pero Ogum tiene esa aparicncia de rey, ¥ Xangd no. Ogum nunca perdio la
ct;mpostura. la seriedad. ia apariencia solemne de un rey. porque tiene noblera.

Xangé cs exactamente lo contrario: es rey pero no Liene nada de rey, Uno ve que los

hijos dc Ogum son scsudos, serios”.

7 B] milo cucnta que Xangd, avido de apoderarse de ba corona de Ogum, puso un
somaifero en el café de éste y se apresurs a iv al lugar donde iba a realizarse la cereimonia,
All, lemania ordend apagar Ja luz para comenzar y Xangd, al abrigo de la oscuridad, se
cubrié con una picl de oveja y se sento en el trono. La picl del animal le servia para hacerse
pasar per Ogum on ¢l momento en gue la madre 1o tocara, porgue este dltime. por ser ¢l
primogenilo, cs considerado un hombre prehisidrico cubierto de pelos. Una vez puesta la
corona sobre su cabera y vuclta 1a luz. todo ¢l mundo vio que se irataba de Xangd. pero
ya cra tarde pata desandar ¢l camino. Los micmbros del culto muestran la imagen de san
fuan nife cubierio con una piel de oveja como representacion sinerética de Xango. Lin
aspeeta digne de seialarse es que quizn enirega la corona. como legitimacion de L inves-
tidura de rey, es lemanja y no Orixala
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ayudar en los rituales dedicados a los espiritus de Jos muertos). Se la deseribe
como un orixd guerrers, que lleva una espada y muestra un temperamento
agresivo. En el extremo opuesto, como ya lo seiialé, Orixala es visto como un
padre con temperamento femenino.

Por Gltimo, es interesante analizar ¢l comportamiento de las dos parejas
constituidas: fa de los progenitores, forinada por Orixald y Ilemanijs, y la compues-
tapor Xangdy lansa. Segun demostraré, en ambas una incompatibilidad esencial
separa a los esposos. De acuerdo con los mitos, la pareja progenitora es incom-
patible debido a sus diferencias en torno def uso de la sal. Mientras que femanja
esen ¢l Brasil la sefiora del mar y del agua salada, Orixala abomina de la sal, ¢l mar
¥ la comida salada. Las comidas para las ofrendas de Orixalé se preparan sin sal y
se dice que un hijo o hija de este santo puede ilegar a morir si acude a la playa o
algin elemento ritval de esc orixd entra en contacto con el agua de mar. De
manera similar, lansd y Xangd, a pesar de ser los tinicos formalmente casados,
discrepan con ferocidad en relacion con ¢l carnero y también son incompatibies
en lo tocante al mundo de los muertos. Por un lado. lansi acepté casarsc legal-
mente con Xangd pero nunca acepté cohabitar con €1, porque éste come carero
v elta detesta |a mera mencion de ese animal. Por otro, Xangd es el tinico orivd
que no puede enirar a la habitacién de Igbalé (donde, después de la muerie,
residen los eguns o espiritus de los antepasados) y tiene aversion a la muerte y
los eguns, espiritus sobre Jos cuales reina justamente Tansa.

Todas las otras parejas mencionadas por los mitos, sean heterosexuales u
homosexuales, son inestables. Xang6 seduce a Oxum, a quien rapta dei palacio
de su padre, seglin unos, o bien se la saca a Oguin, segun otros, pero ambos
mantendran una relacidn esporadica como amantes. lansd fue mujer de Ogum
pero “estuvo, no obslante, con Xangd”. Oxun sedujo a lansi pero luego la
abandond; por ltimo, algunas versiones hablan de una relacién entre Ogum y
(de, quienes, a pesar de ello, siguieron con su vida solitaria en la selva,

Todas esas relaciones cnire los orixvds expresan una negacién coherente
de los principios sobre los cuales la ideologia dominante en la sociedad brasi-
lefia basa la constitucion de |a familia. El matrimonio y el parentesco de sangre
son desplazados de la posicion central gue ocupan en el marco de esa ideolo-
gfa. En la seccion anterior pusimos de manifiesto guc la atribucién de un orivd
a la“cabeza” de la persona subvierte el determinante natural del sexo biologico
en la definicion del género de la personalidad. En esta seccion veremos que la
determinacién biologica de los roles familiares presupuesta por la ideologia
patriarcal es sistematicamente lransgredida por ef aspecto androgino de lansa
y la pasividad del padre; esa transgresion también se pone de relieve en la
existencia de un caso de adopceion paterna por parte de Orixald y en la importan-
cia asumida por ia relacion entre éste y su hija de crianza, Oxum. Del mismo

nroedo, se relativizan los derechos “de sangre” de Iemanid y Ogum, la primera en
posicion de madre y el segundo en posicidn de heredero. Por otra parte, en ia
incompatibilidad simbélica de tas parejas miticas se expresan conceptos rela-
cionados con ef matrimonio que caracterizan la visién del mundo det culto.

En las proximas secciones intentaré mostrar la reaparicion de estos mis-
mos temas en la organizacion social. Quiero aclarar que no pretendo haber
agotado el contenido de los mitos del xangd; sdlo extraje los fragmentos que
seelen invocarse en el transcurso de la interaccion social, a modo de comenta-
rio pot parte de los miembros.

4. Matrimonio, familia y familia de sante
entre los miembros del culto

Mientras que la familia patriarcal siempre fue caracteristica de las clases altas
brasilefias, enire las clases bajas v sobre todo en la poblacion negra y mulata se
encuentran formas de organizacion familiar similares a las consideradas tipicas
del parentesco afroamericanc, El pueble del culto refleja esta tendencia y muchos
miembros pertenecen a familias del tipo descripto en la literatura como “matrifo-
cal” {(Smith, 1956), “familia materna negra” (King, 1945) ¢ “unidad doméstica
consanguinea” (en oposicion a la “unidad doméstica familiar”, Clarke, 1957). De
todas maneras, la organizacion de las unidades domésticas exhibe una enorme
variedad de formas. La mayor parte de las casas son habitadas por una mezcla de
personas relacionadas por parentesco consanguineo, liamado “legitimo” por log
integrantes del culto, y personas no relacionadas por ese parentesco de sangre.

Un patron comin es, por ejemplo, una unidad doméstica tiderada poruna
madre de santo, que podra vivir con hijos de crianza pertenecientes a mas de
una generacion y/o algunos hijos “legitimos”, En general, algunos de los hijos
de crianza también serdn sus hijos de santo; s posible que otros hijos de santo
vivan igualmente en ia casa. La madre de santo podré tener o no un compafiero
sexual masculine que viva con ella o fa visite, y mantener al mismo tiempo una
compafiera femenina. Cemo alternativa, guiza solo viva en compafifa de otra
mujer, que podrd actuar como “madre pequefia” o segunda persona a cargo de
la ¢casa; este 0ltimo es un patréon muy comin, Puede haber también otros resi-
dentes: amigos, parientes de sangre o parientes “de santo”, que la ayudaran en
las tareas necesanas.

Otras unidades son encabezadas por padres de santo, aungque esta situa-
cidn es menos frecuente porgue el culto cuenta con mas mujeres que hombres.
En este caso, el jele de a casa podrd tener hijos “legitimos™ y/o de crianza,
muchas veces de distintas generaciones, ademas de una mujer o un compaitero
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sexual masculino v, durante algunos periodos, los dos al misino tiempo. Algu-
nos de sus hijos de crianza podran ser hijos de santo. Es igualmente posible
que vivan en la casa y colaboren con él algunos amigos y parientes de sangre
v/0 de santo, pero es importante advertir que en todos los casos la composi-
cion de las unidades domésticas es muy inestable, a causa de la gran movilidad
de los miembros. También quiero destacar que todas las variantes menciona-
das se constataron ¢n casos Concretos.

Las casas de madres de santo y la mayoria de las casas donde viven hijas
de santo son encabezadas por mujeres, incluso cuando tienen marido. En gene-
ral, los esposos de las mujeres del culto, cuando viven con ellas, no gjercen
autoridad alguna en el hogar ni toman decisiones. Entre los miembros del culto
predominan las uniones consensuales, por la comin de breve duracion (Hama-'
das relaciones de concubinato en Bahia y analizadas en Frazier, 1942; Hersko-
vits, 1943, 1966, ¥ Ribeiro, 19435). Los padres de sante de orientacion preponde-
rantemente heterosexual y que tienen esposa suelen visitar alguna otra casa o
“filial” en la cual tienen otra mujer. Como ya dije, los parientes ficticios, s¢an
hijos de crianza o micmbros de la familia de santo del jefe de la casa, en general
forman parte de la unidad doméstica; también es frecuente la presencia de
residentes temporarios. El cuadro se complica, ademas, por fa costumbre muy
habitual de dar y recibir hijos de crianza, con caracter temporal o permanente, y
la presencia frecuente de compaficros homosexuales de los lideres de las casas.
La adopcién (no legal) de nifios ¢s una actitud sumamente valorizada por ma-
dres y padres de santo; las parejas homosexuales acostumbran colaborar en la
crianza de los hijos, situacion mas comuin entre las mujeres pero en modo
alguna desconocida entre los hombres,

A la luz de mis observaciones y de los testimonios recogidos, llegué a ia
conclusion de que, en el medio social del culto, las uniones consensuales
pueden definirse simplemente como acucrdos mdés o nenos estables entre dos
individuos cualesquicra que deciden convivir, cooperar y mantener una in-
teraccion sexual. En sintesis, la bisexualidad csa mi juicio la orientacién predo-
iminante entre [os miembros del culto, impresién reiteradamente confirmada en
los testimonios de mis informanies ¥ que encuentra eco en las informaciones
obtenidas por Peter Fry en Belém de Paré:

Un padre de santo fue mas explicito: en todo el Brasil y especialmente en
Pard y Maranhio, s uno abserva con cuidado, sc verd en dificultades para
encontrar un padre de santo o una madre de santo (otabmente ortodoxes en
materia de sexo. Todos tienen alguna falla. Ef candomblé nacio. en parte, en
provecho de la homosexualidad (1977, p. 1219,

Otro aspecto fundamental para la comprension del tema en cuestion es la idea de
los miembros de que la vida del culto es virtuahnente incompatible con el mairi-
monio, tal como éste es definido por la sociedad en general. Por otra parie, habida
cuenta de que |a ideologia dominante de la sociedad brasilefia ve a lamujer como
subordinada al marido, esa incompatibilidad se destaca particularmente con res-
pecto a las mujeres y se expresa de distintas maneras. En primer lugar, la mayor
parte de las mujeres que tenian una relacion estable con un hombre en ci momen-
to de acercarse al culto contaron que sus compaiieros mostraron una terminante
nposicién 4 ese acercamiento. Lin estos casos, sélo cuande ¢l santo, ¢n su insis-
tencia en “hacerse”, llega a artiesgar la vida de Ia hija con enfermedades. desma-
yos repentinos o pruebas de desequilibrio mental inminente, Jos maridos. pre-
ocupados por la opinion publica, s¢ someten a su deseo v aceptan la iniciacion
de {a mujer. De todos modos, en muchos de los casos registrados esas uniones
terminan poco después de la entrada de la mujer al culto. Padres y madres de
santo advierten aptes y a veces consagran una breve charla inaugural, durante el
primer ritual de la iniciacion, a recordar que las responsabilidades y Ja dedicacion
exigidas por el culto estan en abierto conflicto con las expectativas de obediencia
y devocion relacionadas con la vida de casada de acuerdo con los valores vigen-
tos. Como suelen decir. las periédicas salidas de) hogar durante varios dias para
ayudar en los ritmales de Ja casa de santo, asi como la frecuente demanda de
abslinencia sexual reguicrida tanto para entrar al cuarto del santo {donde se guar-
dan las picdras de basamento y los simbolos rituales) como para que éste pucda
bajar en posesion, y los largos periodos de reefusion durante la iniciacion y los
rituales de su renovacion, exigen un grado de libertad no permitida por un matri-
monio ortedoxo. Los dirigentes del culto reiteran hasta el cansancio la prioridad
del santo sebre ¢l marido y esperan que éste acepte perder una parte significativa
de 1a influencia que tenia sobre la mujer.

Ademas, el desaliento activo de la institucién del matrimonio por parte
del culto se indica en la ausencia de toda forma de ritual para la legitimacion
religiosa de ese vinculo. Por otra parte, se proclama con msistencia que, una
vez que una persona.(sobre todo una mujer) entra en el culto, solo ¢l santo
gobernara su vida y a ¢l, antes que a nadic, se debe lealtad v obediencin In

% I siguiente testimonio ilustra con claridad esta situacion. liabla una famosa
exitosa madre de santo de Recite:

I Una vez vivi con un hombre que ya murié. 15se hombre me habia dicho que s o

aceptaba vivir con ¢l me tha a matar. Pero Orixald, mi santo, v habia dicho que no

debia quedarme con ¢ dentro de la casa parque no lu pasaria bien. Pere of hombre

insistio. [ra un bijo de Xangd. Un dia, yo estaba con ¢l y Orixala “me pego” Jtomd

posesion de mi] y dijo: “hijo de Xungd: soy Orixaogid Bomim [se daa entender Lo
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muchos casos, la autoridad del santo llega a aciuat como ung profeceion pari
ella frente al marido, y no es infrecuente gue ¢l santo de uma mujer poselda
amenace con gravedad o dé consejos imperativos o marido, lo cual pencra
situaciones que serian impensables en ¢l contexlo luerlemente patrirest de la
sociedad nordestina en su conjunto.

Entre los hombres también son notorias algunas reguluridinles. Todos
tos padres de santos que conoci mantenfan o habian mantenido mis de una
compafiia sexval simultdneamenie, lo cual solia ser de conocimicnto pibdico.
Los micmbros del xangd consideran que ese tipo de promiscuidad {que no
incluye el incesto} tiene el misme papel que el celibaie de los sacerdotes entre
los catdlicos. De hecho, la lihertad sexual de tos padres de sanlo, solo vedada
con respecto a las relaciones con sus propios hijos e hijas de santo, ascgura
gue su disponibilidad no sea inhibida por las exigencias de vinculos familares
micntos y excluyentes. Como argwmenta Fry, al intentar explicar 1a presencia de

intoricid patesni de Orixala sobre Xangd). cf done-do-ori de mi hija fla mujer posei-
da y ahora marendors de To histlona). (Qué dia es hoy?™

“Midreotes.™

“Hueno, e verfis obro dla como éste con ella.™ Habia mucha geele presente que lo vie
y tadivia Loy se acticrdin, pero yao ne lo erei, Al domingo siguiente, estaba comiendo
v ¢lhenando perd! Ly voe, Tas pieriis seme quedaron come muertas y me empeza-
vonr o Brotar Biginms, Blme pregant qué pasaba, No pude hablar. Tenia un dinere
e davle v goe se fuern, pers e daba stima echarlo, Me quedé sin poder decic
nacda ke un dicmpe y ae Hevaron o iz camin Un poco despuds consegui hablar
i vez y dije que e ersdi serie y e e dinks alge de dinero par que se fuera; que
estaba my iriste porteaer que eclintlo, pera el snato ne querta vernos junlos, ast que
debia irse, Inmedindnmenite e apowesd nguetie y e gquedd sin voz, Ahi hublo ¢l
“iNo o, sies bskyo aisme e msdo oo™ Caande dicron las seis junté las
cosas ey ied (odo lo gue pudicm necesiinr, Y cadi ver que b fuerza de Orixald me
dejaba por vt momiento, Hernbi, Bl dije: "Tero T, st s par vivir conmigo, vives, y st
no, ne vives, [uddate tuguiln, dejis de suliiet™, Se fue o lus cuatro de ia manang. 1o
acompaie basta ¢l portdn sin o i deetr nna pislabra, Yo no estaba ¢n mi. Coando
valvi, Hord it que erel que me i g der an oligge. Todo el mundo Nord. Dos dias
dlespuds Ogom bajd Jen posesion | y dijo: "Na guiers vera o bija derramar lagrimas por
uingin hombre. Mi bija no debe peosir ai preacuparse por causa de ningin hombre”,
JOgzwm es of cuwrbo sone de Tnesshezn de T Entonees fodo se terming y no Horé mis.
Ensegaric bajes OrixanTi en g doguie v e dijo gue de ahi en adelante podria gustarme
ciadguicy ol leunbre porgue ye e de caroe, e maleria, pero que ningun hombre
pesdebt entene momd ensn pasrieser dueto: ks dueos de mi cisa cran solo elos, mis santos.,
Pelefn sodic con un iognbiee, i homsbre pedria visitrme, me iba a poder “gustar” atguno
I...] pero winga ombee podris quedarse paga ser el jele, ol dueiio de la casa.
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muchos homosexuales en las casas de cuito de Belém . un lider que carece de
familia dispone con mayor libertad de sus ganancias y puede reinvertirlas cons-
tantemente cn el culto (Fry, 1977, p. 118).

Las polémicas sobre el cardcter sistematico o asisiematico del parentesco
afroamericano comenzaron a principios de la década de 1940, En esos primeros
afios, Franklin Frazier caracterizd las clases pobres de Bahia que se agrupaban
en torno de los candomblés como carentes de una base familiar consistente v
reconocible (Frazier, 1942, pp. 470-478), v considero el casamicnto y los arre-
aios de compaiiias sexuales como practicas fortuttas. Por ¢jemplo, decia lo
siguiente sobre un importante padre de santo del candomblé bahiano: el com-
portamiento sexual de mi informante era notoriamente promiscuo” (Frazier. 1943,
p. 403). Herskovits pretendid contradecir las apreciaciones de Frazier ¢ intentd
atribuir lo que parece casval o desorganizado en el parentesco afroamericano a
la persistencia de concepeiones afticanas sobre fa organizacién familiar en un
nuevo medio social; la famiha poliginica africana habria sido “reinterpretada en
términos de compaitias sexuales miltiples sucesivas y ya no simultancas™ (Her-
skovits, 1966, p. 58}. En ¢l caso de las poblaciones negras del Caribe y Estados
Unidos, la variabilidad e inestabilidad de los arreglos domésticos se vieron en
general comoe una consccuencia negativa de factores economices (Smith. 1956;
Clarke, 195373, historicos (King. 1943) o demograficos (Otterbein, 1965). Las
unidades domésticas matrifocales fueron juzgadas como defectuosas y ¢l pa-
rentesco, como una consceuencia del derrumbe social,

Mas recientemente, Raymrond Sniith, guien en ta década de 1950 acuiio el
términe “matrifocal”. reacciond contra ese enfoque y volvio a desvacar el cardc-
ter sistematico del parentesco afronorteamericano. Segtin este autor, las clases
bajas en general v las poblaciones afroamericanas en particular no hacen hin-
capié, como las clases medias, en la familia nuclear, sino en la selidaridad enire
madre e hijo (Smith, 1979, p. 67), Jo cual nio debe interpretarse como una falta de
sislema sino como una forma de organizacion alternativa.

L esta misma linea de pensamiento, autoras como Stack (1974) y Tanner
(1974) procuraron encontrar un modelo para demostrar que las relaciones de
parentesco entre 105 negros norteamericanos de clase baja son sistematicas y
no desorganizadas. Segin Stack, la coherencia de estc sisicma de parentesco
puede comprobarse si se toman en cuenta las estrategias articuladas en €i para
expandir y foralecer los lazos de afinidad v, de ese modo, ampliar ia red de
relaciones con las cuales podra contarse en caso de necesidad. En los términos
utilizados por Tannes, “el sistema de parentesco afro{norte)americano priotiza
la Nexibilidad™ v depende de redes extensas y relaciones “que pueden ponerse
en juego segin las necesidades™; “muchas veces, parientes {consanguincos)
viven juntos y unos se ocupan de los hijos de otros™ (1974, p. 153). Una de esas
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estrategias reconoeibles consiste en la existencia de "unidicles domésticas
can fronteras clisiicas™ (Stack, 1974, p. 128), vale decir, winplubles a cambios
(recrentes en su composicion y abiertas para dar cabidn n tantos parientes
colna sed neeesirio, al extremo de que a veces es dificil decir en gnd casa vive
nn individuo deternninado (ibid., p. 116). Otra estrategia obwetvidi es la de
fngitw de manera sistematicn las posibilidades de éxito de las unfones conyuga-
les, vaquye todo niatrimenio estulle y que constituya una Gonilin e lear impli-
ein e pdrdidu de oo prricote para T ced de prentesco cansanguinen de 1o cual
praviene una de loy canyuges, Sin eimbatgo, y i pesar de gque law relaciones
verticales entre nudee o lijis v oy relaciones horizoniales enlre hermanos son
los ejes el sivtenma v desplaznn ol matdmonio de In posicion de pivate, log
vineulos de afivididd con Lo red comsnngatne del codnyupe siuen disponibiles
v pueden uelivirse.

Fn Recile, esp sistemuticidud allorn y assne caracteristicas simiboes alas
mencionicdis por Stack y Tanner en Ly Gonitia de sinto y ke importancia atribui-
china Lis Tormas de parentesco licticio, La gran dilerencia entre el parentesco
deseripto por estas autoras y ¢l que me interesa aqui es que ¢! primero todavia
se apoya en la consanguinidad como fundamento de los vinculos familiares,
mientras que el segundo no atribuye a la sangre ese significado relevante.
Intentaré mostrar dos puntos importantes en relacion con la familia de santo. £l
primero retoma la cuestion de la negacidn del matrimonio come institucion
central de la organizacidn social, una cuestion que, como quedd claro, ademas
de ser importante para entender el comportamiento social de los miembros del
culto, estd sefialada por la incompatibilidad simbdlica de las parejas miticas y
también es designada por Stack y Tanner como una de las estrategias cruciales
para comprender ¢l parentesco de los negros de clase baja de América del
Norte. Como tiataré de demostrar, este tema estd igualmente presente en la
estructura de la familia de santo. El segundo punto consistird en exponer la
irrelevancia de las determinaciones bioldgicas en la definicién de los roles
sociales dentro de la familia de santo, en contraste con el intenso determinismo
bioldgico que gobierna la definicion de los papeles rituales,

L.a familia de santo representa la cristalizacidn de un sistema de normas
basicas de interaccion expresadas en términos de parentesco. El nicleo de esta
familia religiosa ficticia estd compuesto por una “madre” o un “padre de santo”
y sus “hijos de santo™; su lugar es la “casa de santo”, donde vive ¢l padre o la
madre, aunque no es necesario que en ella residan todos los hijos. Lo que
cnrneterizy este lugar es que en €1 se guardan las piedras de basamento y los
slinbalox inuterinles pertenecientes al orixg del lider de la casa -madre o padre
de meito | awl eamo los perlenecientes a algunos de sus hijos de sianto (véase
Curvalhe, T9R4), 1 oo de estin estructura de parentesee lieticio es ln retacion

vertical existente entre el lder de la casa de santo ¥ sus hijos de santo. La
relacion entre hermanos de santo ocupa el segundo lugar en impeortancia. Aun-
que toda iniciacion requtiere la participacion ritual de un padre y una madre de
santo del nuevo hijo, éste sélo se considerara miembro de fa casa de uno de
elles: en general, 1a casa dende se celebrd la ceremonia. Por consiguiente,
puede decirse que hay tamilias de santo encabezadas por hombres y otras
encabezadas por mujeres, sin que esto impligue diferencia alguna en su estruc-
tura. Si el lider de fa casa es hombre, él o el iniciante designard una madre de
santo para cooficiar en el ritval de la “hechura™ si el lider ¢s una mujer, se
invitara a un padre de santo.

Después de la iniciacion, padre, madre, hermanos v hermanas “legitunos”
—da sangre, segin ¢l vocabulario de los miembros— del nuevo hijo de santo, s§
los hay, quedan relegados a una posicidn secundaria, v los nuevos paricntes
ficticios comienzan a ser designados con esos términos y sustituven a aguéllos
en todas las prerrogativas que tengan: lazos de solidaridad, obediencia, respe-
10, etc. Una vez mas, las normas del culto relativizan los factores biologicos. No
puede haber -y, curiosamente, nunca hay- supcrposicion entre ¢l parentesco
religinso y el parentesco “legiiimo”. Esa superposicidn se considera como una
especie de incestoe, aunque ne se emplee este términe ni otro equivalente. Lina
persona no puede ser madre o padre de santo de sus hijos legitimos, ni de su
padre o madre legitimos, ni de su conyuge o compafiero sexual actual o anterior,
Un padre 0 madre de santo no puede convertirse en companers sexual de uno
de sus hijos de santo, v cuando esto ocurre, la situacion termina en general con
el alcjamiento voluntario del hijo o 1a hija.

Debe sefinlarse una omision significativa: no hay nada prescripto en cuanto
a la superposicion entre parentesco de santo y parentesco legitime en las
personas que actlan juntas como padre ¥ madre de santo en una iniciacion. [in
realidad, ne existe regla alguna, sea para prescribir o prohibir cualguier tipo de
relacion entre un padre ¥ una madre de santo que ofician juntos cin una o mas
iniciaciones: podran ser hermano y hermana legitimos, padre e hija, conyuges o
compafieros sexuales o, simplemente, amigoes y colcgas. A pesar de existir un
congepto para cada uno de los roles sociales dentro de la familia de santo
-madre, padre, hijo, hija, hermano y hermana de santo—, no existe nocion algu-
na de marido y mujer dentro del parentesco religioso, ¥ ningtin término indica la
existencia de un rol social relacional entre estas dos personas dentro de la
familia de santo. Ademas, cada uno de los integrantes del par cooficianie en
uno ¢ mas rituales de “hechura de santo™ puede participar individualmente en
otras iniciaciones, en las cuales cooficiara con distintos compaficros rituales
sin limitacién de nimero. En otras palabras, el padre v fa madre de santo de ua
miembro ne son concebidos como una pareja desde el punto de vista del paren-
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tesco ficticio. La fragilidad de la relacion conyugal dentro de fa familia de santo,
en contraste con la importancia de la relacién vertical entre fa madre o ef padre
de santo y sus hijos de santo, se ascmeja al principio de organizacién ya iden-
tificado por Stack y Tanner en el parentesco afronorfeamericane.

Coimo una unidad social, la familia de sanlo pone al alcance de sus miem-
bros un sistema de parentesco alternativo que es organizado y estable, a pesar
de ser bastante esquematico, v que libera a las personas de la incertidombre de
tener que contar inicamente con la cooperacién y la solidaridad de las relacio-
nes de parentesco legitime, en general fragiles y poco articuladas. En este
sentido, la familia de santo imita a una familia afroamericana simple y completa-
mente confiable. dade que se apoya en sanciones sobrenaturales y se legilima
ritualmente. En algunos casos, cuando ¢l miembro proviene de una familia bien
constituida en tériminos de |a ideologia dominante de ta sociedad brasileiia, la
familia de santo funciena como una extension de clia y amplia la red de perso-
nas a quienes puede acudirse en busca de ayuda en caso de necesidad. Esle
sistema tiene [a peceharidad de no excluir a las mujeres del iiderazgo familiar,
como sucede en fa familia patriarcal, ni a los hombres, como en la familia matri-
focal, ya que cualguier hombre o mujer iniciades dentro del culte tienen la
posibilidad de convertirse en jefes de una familia de santo.

[as estrategias que, de acuevdo con Stack y Tanner, dan consisiencia y
regularidad al parenicsco alronoricamericano, también pueden identificarse en
el sistema normative de la familia de santo, aungue expresadas en términos
religiosos y rituales. El parentesco Neticio religioso se extiende flexiblemente a
10 larzo de una amplia red de casas emparentadas, cuyos miembros pueden ser
llamados a colaborar. A pesar de la insistencia en 1as relaciones verticales entre
macdre o padre de santo ¢ hijos de santo, en desmedro de la relacién entre madre
v padre de santo, un hijo puede contar con la ayuda v la solidaridad de cual-
quicra de los dos lados (de cualquiera de sus familias ficticias de orientacion).
Ast, por ejemplo, un hijo iniciado por un padre de santo en colaboracién con
una madre de santo en una casa determinada podra disponer, a veces, de la
ayuda de otro hijo de santo “hecho™ ¢n otra casa por ¢l mismeo padre, en
colaboracién con otra madre. Una serie de estrategias que, en general, invocan
ta voluntad de los erixds v sus poderes para castigar la desobediencia, suglen
implementarse comuninente para reclutar nuevos miembros y evitar ¢l aleja-
miento de los mas veleranos. El objetivo es la preservacion y Ja expansicn
censtante de la red de relaciones ficticias como recurso de supervivencia. Den-
tro de esas redes, los lideres de las casas de santo, como sucede con los
afronorteamericanos, se consideran obligados a brindara alojamiento y servi-
ctos -incluida la aceptacién de hijos para criar— a cualquier miembro refaciona-
do, 81 ¢sle o solicita

Por ultimo, es importante destacar que la casa de santo ¢s, al mismo
tiempo, un centro de culto en el coal se celebran varios tipos de rituales, v el
locus de una unidad social, la familia de sante. Estos dos aspecios no deben
confundirse. Por lo demas, es necesario distinguir los roles sociales de los roles
rituales atribuidos a los miembros de la familia de santo. No obstante, comeo
mostraré, estos Gltimos sc asignan estrictamente de conformidad con el sexe
bioldgico de la persona; no sucede asi con los primeros. De hecho, aunque
durante un ritual una madre y un padre de santo tengan baje su responsabili-
dad la realizacion de actividades especificas, en la esfera propiamente social
cuzlquiera de ellos, como ya dije, puede ser de manera indistinta ¢l lider de una
casay, en cse caracter, tener a su cargo las mismas obligaciones y dislrutar de
los mismos derechos, asi como satisfacer el mismo tipo de necesidades de sus
hijos de santo. Una de las debilidades de los estudios afrobrasilefios ha sidoe la
dificuliad para diferenciar entre roles soctales y roles rituales dentro de la fami-
lia de santo.

Si consideramos la familia de sante como una unidad social, los roles mas-
culinos ¥ femenines ne estan diferenciados. De acuerdo con mis informanles, las
funciones de madre y padre de sanio son roles sociales equivalentes y no os
posible sefialar ninguna atribucion que distinga el desempefio social de cada vno
de ellos. Ningunro de mis informantes acepté jamas la sugerencia de que la madie
v el padre de santo, en cuanto dirigentes de una comunidad, actuaran de maneras
especificas, y 1oda variacién de conducta se atribuyd siempre a idiosincrasias
personales o a los santos (personalidad) del lider. Aunque se dilerencien y se
opongan en materia de atribuciones rituales, socialmente sus responsabilidades
son idénticas: ambos dan orientacion y conscjo a los hijos, hacen de intermedia-
rias entre los orixds y los hijos o clientes a través de la consulta del ordculo de
cauris y recogen y redistribuyen los recursos disponibles en la red de relaciones
religiosas {Silverstein, 1979, describe adecuadamente esta funcioén con referencia
a las madres de santo de Bzhia). Del mismo modo. se espera que hijas ¢ hijos de
santo, indistintamente, obedezcan las directivas del lider y comparezean cuando
son llamados a cooperar. En realidad, tante los roles sociales de conduccion
como los de subordiracion pucden describirse como papeles andraginos y hom-
bres v mujeres pueden desempefiarios con mas comodidad si mucestran en su
comportamiento una combinacion de actitudes y habilidades masculinas y leme-
ninas. En otras palabras, se estima gue los hombres que presentan facetas feme-
ninas y las mujeres con facetas masculinas acumulan una gama mas amplia de
experiencias y son capaces de comprender las necesidades espirituales de una
mayor cantidad de hijos y clientes. De alli, también, la preferencia antes mencio-
nada por una combinacién de un santo mascutino y un santo femenino en la
cabeza de los miembros.
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Por ofra parte, y en franco contraste con fode lo expuesio hasta aqui,
todas las actividades cjecutadas en los rituales se distribuyen estrictamente de
acuerdo con ¢f sexo de Ia persona. Tuve repelidas muestras de que en ia esfera
ritial las calegorias naturales de macho y hembra adguicren una significacion
de ta cual carceen cn todas las demas csferas de interaccion. 5i hacemos una
rapida revista de ia distribucion de roles en la organizaciin de los rituales,
comprobaremos que sélo los hombres pueden sacrificar los animales ofrenda-
dos a los orfvas, hacer los oberds (incisiones en la piel} y rapar la cabera de tos
iniciantes, entrar en la “habitacion de Tgbalé”, donde habitan los espiritus de
Jos muertos. y oficiar para ellos. tocar los tambores, cantar para Lxu y abriry
cerrar 1os “toques” o rituaies piblicos, si bien fui testigo de ocasiones ¢n las
cuales las tres 0ltimas prohibiciones no fueron respetadas, lo cual hace pensar
que son menos rigurosas que las cuatro primeras, siempre observadas. A su
vez. Jos roles rituales femeninos se consideran indispensables v complementa-
rios de los masculinos, pero fas responsabilidades asociadas a ellos consisten
en Ja ejecucion rituatizada de tarcas domésticas. Las fubdy (ayudantes rituales)
asisten al oficiante er lo que sca necesario, cuidan a las personas en estade de
posesicn y preparan las comidas que se ofrecerdn a los santes. Las madres de
sanio supervisan tedas estes actividades y ayudan ol padre de santo v a su
acipa (s ayudante} en la manipulacion de los materiales necesarios para la
ofrenda. La prohibicion que impide a las mujeres con menstruacion recibir @l
santo en posesion o entrar 4 la “habitacion de sante” {donde se guardan las
piedras de los santos y sus simbolos rituales) parece confirmar los fundamen-
105 “haturales™ de las categorias destacadas por et orden ritnal. Adenas, en los
toques. la distribucion espacial de los danzanies se organiza de acuerdo con el
sexo’ los hombres baitan ¢ el cireule interior y fas mujeres, en el circulo exte-
rior. Una persona salo puede dejar esta Tormacion ¢ ir a batlar frente a los
tambores cuando es poseida por su santo. e hecho, con la poscsion, el sexo
biologico vuelve a ser irrelevanle y séto ¢l sexo del santo sc expresa en fos
gestos, los simbolos materiales y fa ropa exhibidos en Ja danza del orixd que
“ha byjade™

E| énfasis del ritual en calegorias basadas en el sexo biologico se opone
4 la faita de una division sexual del trabajo en la familia de sante come unidad
social y a la irrelevancia de ese sexo para la definicion de la personalidad indi-
vidual y la sexuvalidad. Volveré a referirme 4 [a sexvalidad en Ja proxima seccion
y las conclusiones, pere es imporlanle seiialar que en los rituales, los hombres
exclusivamente homosexuales asumen papeles masculinos v actiian como pa-
dres de sanio o acipus. De este modo. ¢l ritual pone de manifiesto que Ia esfera
de fa sexualidad s¢ concibe como integramente separada de las categorias
naturales de macho y hembra, Ademas, ia rigurosa abstinencia sexiaf que de-
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beran respetar las personas que tomen parte en los rituales indica, asimismo,
que la esfera ritual estd al margen de fa esfera de 12 sexuaiidad, con su relativi-
zacién del sexo biologico.

Eiritual apunia a la naturaleza como un horizonte de referencia inmutable,
pero lo hace para contrastarla con la fluidez de Jas opciones humanas: macho v
hembra sen datos de la naturaleza y como tales cuentan en el ritoal, pero son
irrelevantes en el mundo humano de la cultura, vate decir, en los roles sociales,
la personalidad y las preferencias sexuales. Todos estos niveles aparecen vin-
culados en la ideologia dominante. que los fuerza a ajustarse a equivalencias
convencionales; pero, a través de la vision del mundo caracteristica del xangd,
resulta evidente el cardcter arbitrario de esas equivalencias.”

5. La sexualidad y los conceptos que expresan
la identidad sexual

En sus muchos afios de investigacion en fas casas de culto de Recife, Ribeiro
comprobo que un gran porcentaje de los hombres experimentan lo que descri-
ben de manera valorativa como “dificuitad en ia identidad sexual™ {Ribeiro,
1669, p. 8} v que la homosexualidad entre mujeres det culto no es infrecuente
{Ribeiro, 1970). Por mi parte, escuché reiteradas veces a mis informantes opinar
que la homosexualidad “es una costumbre™ en el “pueblo del santo”, sobre
todo entre las mujeres. Esto se considera a tal punto un hecho cierto que,
cuando dos mujeres viven juntas y s¢ ayudan una a olra, s¢ presume automa-

? A titulo de curiosidad, recuerdo agui que Lévi-Strauss indica una oposicion entre
ritual y mito, en la cual el primero ¢s visto como una reaceidn al modo como ¢l hombee
piensa el mundo. Con la salvedad de que en ¢l texto de Lévi-Strauss, ¢l rito, por su
sintaxis, corresponde a la fluidez del vivir, mientras que ¢l mito refleja las unidades
discontinuas del pensar (Lévi-Strauss, 1983, p. 615). Un los wérminos de Leach:

“Ritual, according to Lévi-Strauss, is a procedore we adapt to overcomc the anxictics
which are gencrated by this tack of it between how things really are and how we
would like to think about them. (1976, p. 13).7 |E1 ritual. segin Leévi-Sirauss. o un
procedimicnto que adoptamos para superar las angustias generadus por esa (alta de
correspondencia entre tas cosas tal como son en la realidad y o modo come nos
gustaria pensarias.

Desde mi punto de vista, esta oposicidn exisle en ¢! xangd, pero invertida: ¢n ¢l ¢l
ritual enfatiza o discontinuidad de ciertas calegorias recortadas sobre Ja base de las
discontinuidades del mundo de la naturaleza, micntras que ¢t pensamicnto mitico relleja
la versatilidad de las combinaciones posibles en ¢l mundo humano del pensamiento v la
culturg,
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ticamente gue también son compafieras sexuales; asi sucedia, al menos, con
todas las parejas de amigas que conoci.

No obstante, es habitual que estas mismas personas declaren que la ho-
mosexualidad cs una costumbre indecente y acusen a otras de practicaria,
haciéndolas ebjeto de sus burlas. Como ya dije, a lo largo de muchos meses,
durante mi tercer periodo de trabajo de campo, las afirmaciones de mis infor-
manles parecieron ajustarse a la ideologia dominante de la sociedad brasilefia y
estar en fran¢a contradiccion con su propio estio de vida. Esto me ensefié a no
limitarme nunea al nivel del discurso enunciado o suponer que éste representa
de manera lineal fa ideologia det grupo; aprendi también la importancia de dife-
renciar la conciencia discursiva de la conciencia practica {Giddens, 1979, pp. 5
y 208}. Luego adverti que, sin conflicto aparente, las personas reconocen y
aceptan los méritos y ventajas de los valores imperantes pero, de algiin modo,
no s¢ consideran alcanzadas por ellos, Asi, no surge culpa, afliccidn o resenti-
miento por la certeza de “estar errade™. Hay apenas la precaucion y fa pruden-
cia de aclarar gue se conocen las reglas (aunque no se juegue con elias).

Por muchas razones, en su mayor parte concernientes a la asimetria de los
roles femenipos y masculinos tal como los concibe la ideologia dominante, la
homosexuatidad no es en hombres y mujeres un fendmeno totalmente equiva-
lente. Esto se advierte con claridad, por ejemplo, en el hecho de que para los
hombres existen algunos érminos que reifican la preferencia sexual en una
identidad, es decir, hay cicrtos conceptos indicativos de la identidad en rela-
cion con la preferencia sexual, mientras que en las mujeres no sc aplica ninguna
rocion de estz tipo.

No se utilizan las expresiones “amor” o “estar enamorado”, v al describir
sus relaciones amorosas, sean de corta o larga duracion, la gente habla de
“sustar de alguien”. Las mujercs, sobre todo, cuando no mencionan el nombre
de la persona que les gusta o les gusto en otro tiempo, sustituyen ese nombre
por el Wrmine “criatura”. Asi, por ejemplo: “en esa €poca me gustaba una
criatura de la casa de la madre”, para sefialar asi, con una pizca de humor, la
irrelevancia del sexo de la persona aludida. La palabra “lesbiana”, aunque co-
nocida, no se emplea jamas y, de hecho, no existe térming alguno que denote
una idea de oposicion entre una mujer que tenga relaciones homosexuales vy
otra que no las lengs, o que indigue {a pertenencia de ambas a distintas catego-
rias. El siguiente ¢jemplo muestra con claridad el punto de vista del pueblo del
santo: e wia casa de santo que estudié, habia una hija de santo cuya madre
habiz s1do una famosa hija de Xangd, conocida en todo Recife. La madre man-
wevo una relacion con otra hija de santo de la casa durante muchoes afios y
ambas crigron 4 una nifa que, cn la época de mi investigacion, ya tenia unos
treinta y cinco afios y habia sido iniciada dos décadas antes. Esta (ltima mujer

se habla casado legalmente pero cstaba separada y era madre de un nifio y de
una hija de crianza. L.a gente solia comentar que “nunca le gustd ninguna
mujer”™ y hacian bromas entre s{ y delante de ella, en las cuales expresaban Ja
conviceidn de gue tarde o lemprano cso iba a suceder. Este caso es una bucna
ilustracién de que, al menos en lo concerniente a las mujeres. la homosexuati-
dad no es considerada en si misma como vng cuestion de identidad separada.

sino en relacién con la gama de experiencias susceptibles de vivirse, Ademas,

lz norma para las mujeres s mas ia bisexvalidad que ia homosexualidad o la
heterosexuvalidad exclusivas, y muchas de ellas viven en compaiia de un hom-
bre y una mujer simultdncamente.

Existe, c¢s clerto, la idea de gue algunas mujeres son mas masculinas que
otras, pero esto surge de una evaluacion global de su wdentidad de género y no
de su mera sexualidad. Por ejfemiplo, conoci 2 una madre de santo a quien algunas
personas calificaban de “mujer hombre™, y argumentaban que su santo dueiio de
la cabeza, su ayunrd y un tercer orivd que tenia eran “santos hombres”; agrega-
ban que nunca habia tenido relaciones sexuales con hombres y ya no menstrua-
ba. Pero también existen mujeres gue declaran preferir fas relaciones homosexua-
fes, annque sean consideradas muy femeninas en funcién de sus santos.

El caso de los hombres es diferente: en ellos, la prelerencia sexual se
traduce cn términos que expresan identidad. Si bien ne existe una palabra
equivalente al término inglés straight, en contraste se utilizan apelativos
como “mariquita” [“hicha”], “polle”, “adéfero” o “akuko adie™; estas dos
tltimas son palabras de ia lengua yoruba.'® Los adéferos son hombres que
tienen preferencia por las relaciones homosexuales y, en gerferal, expresan
esa oricntacion por medio de gestos diacriticos de facil reconocimiento. Sin
embargo, €sos gestos no se consideran indicadores de la personalidad sino

" Mi cofega voruba Yemi Clanivan me enseiid la ortografia v traduccion de las
palabras adéfero v akuko adie. Olaniyan lambién dice estar convencido de que enire
los yorubas de Nigeria no existe la homosexualidad y jamas conoctd mingin case. Mas
ain, dice no conocer Iérmino alguno en la lengua yoruba que sirva para designar cse tipo
de comportamicnto. informaciones recogidas por Ribeiro (1969, p. 118) parecen con-
firmar esa afirmacion. dkuko adie significa “pollo” y es, por lo tanto, la fraduccion
literal det término vulgarmente empleado en Recile para denominar a los hombres con
prefereacia por ias relaciones homosexusles. Adéfero tiene dos traducciones posibles,
segan fa entonacion uriginal de la palabra. perdida con su paso al contexlo porlugués.
Ambas raducciones son nombres personales. La palabra puede significar “la corona se
cxticnde hasta la corte™ o "¢l hombre gue leva la corona s¢ conviid en parte de la
corie™, ¥ en general indica que la persona asi llamada pertencce a una familia cuva
pusicion se elev( gracias a un miembro de la corte. Por otro lado. puede tratarse de la

203



de la preferencia sexual del hombre y, de hecho, existen muchos adéferos
cuyo dueiio de la cabeza es un orixd masculine. Del mismo modo, como ya
dije. los udéferos ofician en roles rituales masculinos y tienen mucho €xito en
el pape! androgino de lideres de casas de santo. Con sus explicaciones, €l
personal del santo deja en claro que los adéferos no son transexuales. En
rigor de verdad. la transexualidad solo puede existir en ¢l seno de una cosmo-
vision cn la cual los atributos de} género femenino, asi como los del género
masculino, se conciben en bloque; vale decir, una vision del mundo en la cual
la personalidad, el rol social y la sexualidad estan indisolublemente vincula-
dos a uno u otro género.

Si profundizamos un poco maés, es importantc aclarar que, aunque a
identidad dei adéfero se defina por la preferencia por las relaciones homo-
sexuales, muchos de ellos mantienen, por lo menos, una relacién heterosexual
durante una etapa de su vida, y otros —entre ellos, algunos famosos padres
de santo de Recife~ tienen mujer e hijos. La mayor parte tiene o procura tener
un ko (palabra yoruba que significa “marido™). Es preciso sehalar que oko
no designa un estatus sino un tipo de relacion; ¢sto es, nadie es oké de por
si sino en relacién con otra persona, sea ésta un adéferc o una obinrin (*mu-
jer” en yoruba). Por 10 demas, puede decirse que en estas calegorias existe un
margen de movilidad; conoci por lo menos un caso de un hombre gue habia
sido un notorio adéfero y se convirlio en oké de una mujer, abandonando
aquelia identidad. De hecho, en el transcurso de mi investigacion Hegd un
momento en que tuve la nitida impresion de que la sexualidad, vale decir, las
preferencias sexuales de tos miembros del culto, no tienen su fundamento en
el sexo biolégico, ni en la personalidad, ni en el rol social, y que la actividad
sexual cs, en ltima instancia, un tipo especifico de interaccion establecida
entre dos individuos, con prescindencia de sus atributos genéricos, bioiogi-
cos, caracterolégicos o socioldgicos. En el caso de las mujeres, esta fluidez
en las opciones sexuales se expresa con claridad en las opinioncs de los
mientbros del culto, pero en lo concerniente a los hombres, como ya dije, esta

contraccion de luexpresion “ade fe aro . que significa “la corona se exticnde hasta el
culio de Ord™ o el hombre guc Heva la corona ama el culto de Oro™. Fleulto de Ordes
un rilual de enmascarados consagrado al espiritu de fos muertos, et el cual $6lo parti-
cipan los hombres, quicnes asustan a las mujeres ulilizando una matraca. De hecho, es
el Gnico culto yoruba bajo la exclusiva responsabilidad de los hombres, ya que aun en
¢l Cgungun. también con la presencia de emmascarados y dedicado a los muertos. las
mujercs pueden tener alguna participacion. En la época de mi investigacion, ningn
miembro sabia la traduccion literal de estas palabras ni conocia ¢l culto de Qrd.
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encubierta por la superposicidn de calcgorias procedentes de Ja ideologia
dominante gue congelan la preferencia sexual en una identidad que podria-
mos calificar de pseudosocial, porque se traduce en términos de una catego-
ria social. -

De csta manera, la compileja composicion de la identidad de un individuo
resulta de su desempefio en cuatro niveles o esferas que, auncjue vinculados
por equivalencias forzosas en la visién del munde dominante, se muestran
independientes en la experiencia de los miembros del xangd; se trata de los
niveles biologico, psicoldgico, social y sexual. Con referencia a la identidad de
género, el individuo se situa en algtin punto de un comtinnum gue va de lo
masculino a lo femenine, de conformidad con una combinacidn de rasgos que
le es peculiar; alguien con una anatomia masculina, gue tiene dos santos hom-
bres ¥ solo se relaciona como 0ké con sus compaiteros sexuales, estara cerca
del polo masculino, mientras que olra persona con una anatomia femenina. dos
santos femeninos y que sdlo “gusta™ de hombres, se encontrara proxima al
polo femenino. Ademas, si la primera de estas personas ticne a Ogum como
primer sante, estara aun mas cercana al polo correspondiente, y si ia segunda
tiene a Oxum como duefia de la cabeza, quedara mas proxima al exiremo femeni-
no. En el caso de las mujeres también se toma en cuenta un cuarto factor: como
sucede en muchas socicdades africanas, una mujer que ya ha atravesado la
menopausia se sitta en una posicion mas cercana al polo masculino que otra
que todavia mensiraa.

Larelevancia de este sistema complejo de composicion de la identidad de
género radica en que una persona situada en la parte central del espectro, como
puede ser ¢l caso de quien combina un santo hombre y un santo mujer v tiene
una orientacion homosexual, podra invocar los componentes masculinos y
femeninos de su identidad, de acuerdo con la situacion y como parte de estra-
tegias de acumulacion de roles sociales y rituales. Este tipo de personas. por
consiguiente, ademds de ser mas numerosas en €l culio, también tienen mas
éxito como lideres dentro del parentesco religioso. Un buen ejemplo de eflo es
¢l caso antes mencionado de fa mujer considerada por algunos como “mujer
hombre™: ella invocaba su proximidad al polo masculino para legitimarse en la
gjecucion de algunes roles reservados a los hombres en 2l ritual. aungue nunca
lograra sustituir por completo al varén en tarcas mas “pesadas™, como la mant-
pulacida de los espiritus de los muertos o eguns.
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6. Los posibles efectos de la esclavitud
en las categarias de hombre y mujer

En esta seccion se analizan las posibles consecuencias de la esclavitud en
el Brasil, con su ruptura de los patrones de comportamiento tradicionales y de las
concepeiones relativas al casamiento, ¢l vinculo de sangre vy los reles sexuales.
En una revision critica del conceplo de casamiento, Riviére concluye que

[...] las funcionegs del matrimonio, asi como el matrimonio mismo, son
simplemente una expresidn, una consccuencia de una estructura subya-
cente mas profunda. A mi juicio, el principio ordenador de esta estruciura
profunda [...] es la distincién universal enire macho y hembra, y el matri-
monio es un aspecto de la relacidn consiguiente entre estas dos categorias
(1971, p. 700

Segin este autor, también las parejas homosexuales serian una expresion de la
relacion estructural entre los “roles conceptuales de macho y hembra™ (ibid., p.
68). Por mi parte, me valgo del argumento de que la experiencia de la esclavitud
puede haber alterade la oposicidn estructural entre los conceptos de masculi-
no v femenino que servia de base a la institucién de la familia en las sociedades
alricana y portuguesa, una oposicion que luege parcce haber sido reinterpreta-
da por algunos grupos de descendientes de esclavoes en el Brasil, al mismo
tiempo que desalojaban al casamiento de su posicion central en la estructura
social. De hecho, la familia negra se deshizo con la esclavitud, lo cual puede
haber resultado en una transformacion del significade v los vatores tradicional-
mente asociados a la oposicién entre estas categorias.

Degler, en su bien documentada comparacion de la esclavitud en el Brasil
v los Estados Unidos, saca a la luz algunas evidencias sobre el probable desa-
rollo de este proceso. Segln ¢ste autor, los prapietarios de esclavos no sofo
podian vender -y, sin duda, vendian— separadamente 4 los cdnyuges (Degler,
1971, p. 37) sino que, ademds, la mayor parte de la poblacion esclava jamas se
cdso ni vivid en uniones consensuales estables:

Antes de 1869 [} la ey no daba proteccion alguna a la familia esclava en el
Brasit |...] un vigoroso comercio interno de esclavos deshizo muchas fami-
lias, se tratara de uniones legitimadas por la I[glesia @ no. Fl comercio interno
de esclavos fue especialmente activo despuds de 1830, cuando el trafico
externo quedd interrumpido (Degler. 1971, pp. 37-38).

Por otra parte, ¢l trdfico también separaba a los nifios de sus madres, y hubo
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incluso casos en los cuales los propietarios vendieron a sus propios hijos
tenidos con mujeres esclavas {Degler, 1971, p. 38). Durante un largo periodo
historico, la gran mayoria de los esclavos no formé uniones estables ni fami-
lias. La falta de interés de los esclavistas en la produccion de esclavos fue
otre factor fundamental, Mientras en Estados Unidos prevalecio una prececu-
pacidn por mantener ¢l equilibrio entre la cantidad de mujeres y hombres, asi
como el reconocimiento vy la ¢expectativa de que la formacion de parejas deri-
varia, naturalmente, en la procreacion de hijos (ibid., p. 63) y, por lo tanto, en
la reproduccién de la fuerza de trabajo, en el Brasil esto no se considero
econdmicamente ventajose y se opto por la compra de esclavos adultos va
capaces de trabajar, en vez de inclinarse por su reproduccion local, mas one-
rosa a corto plazo. La consecuencia de csta politica mas ¢ menos generaliza-
da en el pais fue que

[...] de hecho, aun las horas durante las cuales hombres ¥ mujeres podian
permanccer juntos |...] eran deliberadamente limitadas. Algunos propieta-
rios restringieron ex profeso la posibilidad de que los esclavos se reprodu-
jeran, encerrandolos en compartimientos separados durante la noche (De-
gler, 1971, p. 64).

Otra caracteristica de esta estrategia fue un enorme desequilibrio en la propor-
cién de hombres ¥ mujeres, a tal puntoe que

En algunas plantaciones nunca llegd a haber mujeres csclavas y. enlamayo-
rfa de Jos casos, los hombres fueron, con mucho., mas numerosos que ellas
(Depler, 1971, p. 60).

En ¢l Brasil, ese descquilibrio acarreé otras dos consecuencias. Una de ellas
fue una mayor cantidad de esclaves fugitivos, lo cual incidio en la va vasta
movilidad horizontal (geografica) de la poblacion negra en este pais, mientras
que en los Estados Unidos,

[...] ai estar los esclavos mas o menos distribuidos en unidades familiares.
huir significaba para uno de ellos una gran pérdida personal, va que debia
dejar atras a mujer ¢ hijos (Degler, 1971, p. 67).

La otfra consecuencia probable fue tal vez la curiosa disminucion, tanias ve-
ces mencionada en la literatura, de la poblacién negra del Brasil (Fernandes,
1969; Saunders, 1958; Bastide, 1974b; en Hutchinson, 1965, s¢ encontrara
una vision critica). El desequilibrio aludido puede haber influido sobre tas
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concepueiones tradicionales de los esclavos acerca de la oposicién de los
S€X0S.

Otro aspecto que quizds ocasiond una transformacién de las nociones
que rigen las relaciones entre los sexos es lo que podemas calificar de enemis-
tad o antagonismo generalizado entre ellos. Gilberto Freyre, en su clasico libro
sobre la familia esclavista (1973), aporta pruebas suficientes de las tensiones
que caracterizaban las relaciones entre hombres y mujeres de las dos razas
enfrentadas por la esclavitud, Otros autores como Bastide (1972b, 1974a), Fer-
nandes (1969), Soeiro {1974), Russell-Wood (1977) y el propio Degler analiza-
ron diferentes facctas de este aspecto caracteristico de ¥ historia brasilefia (1a
sociedad nerteamericana lo experimentd en mucho menor magnitud; el Caribe,
en cambio, tiene ciertas semejanzas con ¢l caso brasilefio, segin lo muestran,
por ejemplo, Patterson, 1967, y M. G. Smith, 1933).

En primer lugar, la explotacion de las mujeres negras por sus amos es bien
conocida y abundan en la literatura detalles de sus aspectos aberrantes e inhu-
manos, £n segundo lugar, las relaciones entre los blancos esclavistas y sus
mujeres tambign se caracterizaban por la tensién y, en muchos casos, por un
odio manifiesto. Las mujeres de estas familias eran obligadas a llevar una vida
de reclusion que ya fue comparada con ¢l purdah de las sociedades islamicas,
lo cual aseguraba la pureza de raza de los descendientes y garantizaba, por
ende, la concentracion de la riqueza en ¢l grupo de los blancos (Russell-Woed,
1977). Ellas ¢staban exclusivamente destinadas al papel reproductor y en mu-
chas circunstancias observaban con impotencia y resentimiento a sus maridos
buscar placer en la compaitia de esclavas (la obra de Gilberto Freyre menciona
crueles casos de venganza por este motivo).

En tercer lugar, fas relaciones entre las mujeres v los hombres de raza
negra también eran tensas y a la escasez numérica de las primeras se sumaban
otros inconvenientes. Por un lado, los hombres no podian brindar proteccion
ni ningtn otro beneficic a sus posibles mujeres; al contrario, muy probable-
mente éstas podian transformarse en una responsabilidad v una carga para
ellos. Asi, muchas mujeres negras se negaban a casarse o intentar cualquier
tipo de union con esclavos o sus descendientes. Por otro lado, cuando los
hombres negros adquirian medios econdmicos y podian escoger a sus conyu-
ges, s¢ negaban de manera sistematica a casarse, unirse consensualmente o
tener hijos con mujeres de su color, fendmeno que ya fue sefialado en la litera-
tura como una “desventaja” de las mujeres negras en la hisqueda de compafie-
ros, Este Gltimo es un factor frecuentemente invocado por los autores para
intentar explicar ¢! Hlamado “blanqueamiento” de la poblacidn brasilefia, vale
decir, la declinacidn relativa de la poblacion negra del pals (Fernandes, 1969;
Saunders, 1958; Bastide, 1974b),

Por filtime, las condiciones de la esclavitud y de los periodos ulteriores
liberaron a la mujer esclava y sus descendientes de una relacion de subordina-
cidn ¢con respecto a sus pares, a la cual habrian sido relegadas en sus socieda-
des de origen. Ellas tenian mas posibilidades de emplearse en el servicio do-
méstico o de ser tomadas como concubinas por sus amos y, por esa razon,
disfrutaron en general de un contacto mas cercance que los hombres con cl
estilo de vida de las clases altas. Asi, pudieren adquirir ciertas habilidades y
conocimientos que les permitieron tratar mejor con los poderosos, Siguieren
disponiendo de estos recursos para su supervivencia, incluida la posibilidad
de apelar al comercic ocasional del sexo en situationes de necesidad, aun
después de terminada la esclavitud, mientras que los hombres fueron masiva-
mente condenados a la desocupacion y, en muchos casos, hasta expulsados de
los trabajos en los cuales habian servido durante tres siglos, para ser sustitui-
dos por inmigrantes europeos. Al respecto, Landes llegd a sugerir 1o siguiente:

Debido a que sigue modelandose sobre la base de lag necesidades prima-
rias de la familia y los hijos, 1a personatidad femenina tal vez sufra menos
o quede menos expuesta que 1a de los hombres coando se derrumba ¢l
orden social, mientras que la destruccion social desarraiga violentamente a
la personalidad masculina de 1as empresas del gobicrno. Ja propiedad v la
guerra, prestigiosas ¢ intrincadas aunque socialmente secundarias, Bajo ¢l
régimen de la esclavitud, entonges, los hombres negros experimentan una
humillacién probablemente mias profunda e inconsolable que las mujeres
(Landes, 1953, p. 56)."

En realidad, las leyes de la esclavitud socavaron en el Brasil el poder v la
autoridad que los hombres podian ejercer tradicionalmente sobre sus mujeres y
descendientes, incluso en las sociedades africanas en las cuales ellas tenian un
mayor acceso a la independencia econdmica y las posiciones de alto estatus.
Esos hombres, en consecuencia, perdieron todo tipo de control sobre esposas

I En este punto, una digresion. Siento la tentacion de relacionar esta cita de Ruth
Landes, por un lado, con su caracterizacion del candomblé de Buhia como un ciemplo de
mateiarcado (1940) y, por olro, con su sensibilidad ante la cuestidn lemenina ¥ una
postura de vida que la llevo a sufrir encmistades e incomprension entre los antropologos
de la época, no s6lo brasilefios sipo también norteamericanos. En Tandes. 1970, se
encontrara una descripeion de fas dificultades que debid superar, como etndgrafa vy como
autora (véase también Carneiro, 1964, pp. 223-231). Resonancias de la animosidad con-
tra ella también pueden advertirse en la resefia de Herskovits (1948) de su hibro A Crdade
das Mulheres.
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¢ hijos v fueron desalojados de los roles sociales que siempre habian desempe-
fiado. En lo que se refiere a las relaciones familiares, no se dejd a su alcance
ninguna identidad alternativa. Ei meodelo del pater familias blanco también
quedé fuera de sus posibilidades. Con ello, uno de los productos sociales de Ja
esclavitud fue, probablemente, no solo la transformacion de los patrones de
comportamiento sing, sobre tode, una modificacion de la conciencia de las
personas, en particular en io concerniente a las concepeiones de la actuacién
de hombres y mujeres en ¢l plano cultural y fas expectativas sobre su papel en
el plano social. Esta situacion se prolongdé tras el fin de la esclavitud como
consecuencia de lamarginalidad econdmica a la cual quedaron condenados los
afrobrasileiios. '
Come parte de este proceso, la misma sexualidad parece haber adquirido
un nuevo significado. Florestam Fernandes atribuy6 el Hamado “crotismo™ del
negro brasilefie a la desorganizacién secial resultante de su condicion; si bien
discrepo con el tono valorativo de sus expresiones, vaie la pena citarlas:

|...] habia relaciones heterosexuales entre hermanos y hermanas vy enfre
primos y también se formaban pargjas v grupos homosexuales de los
cuales podian participar amigos del vecindario [...] Privados de las garan-
tias sociales que merccian y necesitaban con urgeacia, y separados de los
centros de inferés vitaies para ¢l crecimiento econdmice vy ¢l desarrailo
sociocuitural, descubricron co el cuerpo humano una fuente indestructible
de auvioafirmacion, resarcimiento del prestigio y autorrealizacion ... Nin-
guna disciplina inferna ¢ externa sublimé la naluraleza emocional o el
significado psicologico del placer sexual [...] 1a esclavitud derrib¢ esas
barreras [...] al impedir la eleccion de compadieros v hasta los momentos
de encuentros amorosos, forzar a una mujer a servir a varos hombres ¥
alentar 2l coito como un mero medio de aliviar lacame [...] El hecho de qu'c
el sexo se convirtiera on el 1opico central de interds de la geate y dominara
sus relaciones sociales, ransformandose en una esfera de expresion artis-
tica, competencia por ¢l prestigio y confraiernizacion (y, por lo anto, de
aseciacitn comunitaria), indica con claridad la faila de cicrtas influencias
socializadoras eriginadas y controladas por la familia |, }; pero fa familia
no consiguio establecerse ¥ no luve un efecto sociopsiceldgico y socio-
cultural sobre ¢l desarrollo de la personalidad basica, ¢l controt del com-
portamicnto cgocéntrico ¥ antisocial ¥ el despliegue de les lazos de soli-
daridad. Esw puede confirmarse histdricamente con una simple referencia
a Ja principal politica de la sociedad propictaria v esclavista del Brasil,
que siempre procurd impedir la vida social organizada de la familia catre
los esclavaos (Fernandes, 1969, pp. 82-83).

Tal vez el cambio del comportamiento sexual de los afrobrasilenos cn compa-
racion con sus antepasados africanos y, en particular, la frecuencia de las
conductas homosexuales caracteristica de algunos grupos, como ¢$ el caso
del xangd, puedan airibuirse a la igualdad impucsia a todos los esclavos,
hambres y mujeres, por el sistema esclavista y la consecuente pérdida de
poder de los primeros. Esta igualdad fue la resuitante de la virtual erradica-
ci6n de 1a familia, ya que cada individuo cra propiedad de un amo. Esta suje-
cién directa al propietario y ¢l desaliento sistematico de la procreacién anuila-
ron legalmente cualquier forma de organizacion jerarquica tradicionai basada
en el parentesco entre esclavos o, al menos, representaron un serio obstacu-
lo a su continuidad. Es probable, entonces. quc ios esclavos y sus descen-
dicntes se hayan transformado, como grupo, en la mas elemental y menos
socializada de todas 1as sociedades posibles: una sociedad en la cual tanto
Jas vicjas instituciones africanas como fas nuevas instituciones husobrasile-
fas solo pudieron dejar huetlas superficiales. 51 asi fue, scria comprensible
que la verdadera naturaleza indiferenciada de Ja pulsion sexual se liberara de
la represion impuesta por la cultura para traslucirse en las practicas de los
miembros de esos grupos.

Al resefiar criticamente el tratamiento reservado por Lévi-Strauss {1971,
p. 348) a fa mujer en sus irabajos sobre parcniesco, Ruhin analiza la afirmacion
de este autor en el sentido de que la divisién sexual del trabajo no es sino un
artificio para instituir un estado de dependencia reciproca entre los sexos (y. de
1al modo, garantizar la procreacion}), y hace el siguiente comentario:

[Al decir yue] los individuos son encerrados en categorias d¢ género para
garantizar ol coito, LEvi-3irauss s¢ accrea peligrosamente a afirmar que la
heterosexualidad ¢s un proceso instieido. $ilos imperativos biclogicos ¥
hormenales fucsen tap determinanics como los supone la mitologia popu-
lar. no serfa necesario promover uniones hetcrosexuales por medio de la
interdependencia cecondmica (Rubin. 1975, p. 180},

De esta manera, para Rubin, la oposicion entre hombres y mujeres, “lejos de ser
una expresion de las diferencias naturales [...]. es |z supresién de similitudes
naturales” y “cxige en los hombres la represion de tedos los rasgos caracleriza-
dos como ‘femeninos” en la version local y, en las mujeres, de los rasgos local-
mente definidos como ‘masculinos’, con la finalidad cultural de oponer unos a
otros. Este proceso desemboca en un “sistemna sexo/género” que la autora
describe como “¢! conjunto de dispositivos por medio de jos cuales una socie-
dad transforma la sexualidad biologica en un producto de la actividad humana
y se satisfacen las necesidades sexuales” (Rubin, 1971, p. 159). Segin Rubin.
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en todas las sociedades la personalidad individual y los atributos sexuales “se
generalizan”, vale decir, la cultura los obliga a adecuarse a la “camisa de fuerza
del génera™ (ibid., p. 200). Esos sistemas sexo/género “ne son emanaciones
ahistdricas de la mente humana” sino “productos de la actividad humana, que
es historica” (ibid, p. 204). Entonces, el companente homosexual de 12 sexua-
lidad humana se suprime historicamente como parte del proceso de imposicion
del género sobre l_os individuos, con el objeto de garantizar la existencia yla
continuidad de la institucion matrimonial. De acuerdo con este punto de vista,
es comprensible que, a pesar de que muchas sociedades humanas aceptaron la
existencia de homosexuales (en Fry y MacRae, 1985, pp. 33-45, se encontrara la
resefia del registro antropoldgico sabre {os casos mas conocidos) y otras,
incluso ¢l casamiento entre personas del mismo sexo {es clasico el ejemplo
relatado en la literatura por Evans-Pritchard, en 1945 y 1951; véase la reseiia
sgbre eltemaen O’ Brien, 1977), esto no altere el proceso mismo de “generaliza-
c16n” ya que, para existir, estas parejas deben, otra vez, transformarse en equi-
valer.ues saciales de las parejas heterosexuales, es decir, traducir su relacién en
Férmmos de género. Sus miembros son vistos, entonces, como hombres y mu-
Jeres sociales: “una unién de sexos opuestos socialmente definidos” {Rubin
1975, p. 181} o un casamiento “entre los roles conceptuales de hombre y mujer’:
(Riviére, 1971, p. 68).

_ Sinembargo, ¢n el caso brasileiio, los factores que acabo de vincular al
r.ég;men esclavista pucden haber determinado un relajainiento de los impera-
tivos que. tradicionalmente, rigieron la construccion del género y la consi-
guiente determinacion genérica de la sexualidad. Esto no significa que la
hemesexualidad haya sido promevida directamente, sino que la heterosexua-
lidad, conforme a lo sefialado por Rubin, perdio quizd su papel central y dejé
abicrta la eleccion de alternativas individuales.

‘ Desde oira perspectiva, Ortner y Whitehead sugieren que “en si mismo,
un sistema de género es, en primer lugar y sobre todo, una estructura de pres-
tigio {...] Y los hombres, en cuanto tales, son superiores [..] en toda sociedad
conocida” (Ortner y Whitehead, 1981, p. 16). De acuerdo con estas autoras, las
estructuras de prestigio son tan relevantes para “generizar” la sociedad que la
forma misma adoptada por la sexualidad depende de ellas. As{, el erotismo esta
tan condicionado por preocupaciones de orden social que, al investigar las
estructuras subyacentes de la fantasia en diferentes sociedades, los estudio-
50s encuentran “un universo de psiques inquietas por el estatus, donde por un
lado se insiste en una direccion en la cual lo erético amenaza el acceso a las
posiciones sociales anheladas v, por otro, se intenta descubrir de qué manera
puede evitarse esto ltimo” (ibid., p. 24). Sifuera asi, es posible que ef derrum-
be de la estructura jerdrquica familiar y [a consiguiente nivelacion de las relacio-

nes entre hombres y mujeres esclavos haya tenido un efecto liberador sobre su
erotismo. E hecho de que los esclavos, en especial los hombres, tuvieran poco
acceso a las estructuras de prestigio vigentes, motivé quiza que el erotismo
perdiera entre ellos la orientacion jerarquica.

Por otra parte, no debe olvidarse que, a pesar de ser frecuentes las rela-
ciones sexuales entre blancos v negras o mulatas, los casamientos racialmente
mixtos fueron y siguen siendo muy raros; podemos decir que la mezela de las
dos sociedades nunca fie efectiva en el plano instituctonal y los negros, como
grupo social, fueron mantenidos masivamente al margen de las estructuras de
prestigio existentes v de las familias de |2 sociedad blanca brasileiia (véase. por
gjemplo, lanni, 1972, pp. 123-129, [37). Por lo demils, como va se dijo, la familia
negra no logro abrirse camine durante los afies de esclavitud ni despuds. Por
ello, es posible que la sexualidad y sus formas prescriptas de expresion s¢
hayan iiberado de! filtro ideoldgico que transforma el erotismo en medio apto
para la negociacion de prestigio.

Por lo tanio, 81 no desaparecio, el énfasis en la heteresexualidad proba-
blemente se debilito y, tal como se desprende del analisis de Rubin, cuando
los mecanismos de la cultura dejaron de promeverla activamente, persistié
apenas como una de las cpciones posibles y ya no como la practica exclusiva
y “natural”,

Hay escasos datos historicos sobre la sexualidad durante la esclavitud.
En su intente de abordaje psicoanatitico del cafund,? Bastide sugiere que cons-
tituyd una sublimacion de la inclinaciéu homosexual entre las mujeres y men-
ciona la presentacion de abundantes denuncias de lesbianismo entre mucha-
chas y mujeres de diferentes clases sociales ante los tribunales de la Inquisi-
ci6n en Bahia y Pernambuce (Bastide, 1959). En otro texto, €l mismo autor
procura dar una explicacién a la gran cantidad de hombres homosexuales del
cuhto y para ello alude 2 la presencia de esclavos islamizadoes entre los cuales la
homesexualidad habria sido frecuente, asi como a la practica de encerrar sepa-
radamente a hombres y mujeres durante [as horas de descanso {Bastide, 1945,
pp. 93-94). Y agrega que la practica contemporanea de atribuir suntos femepi-
nos a hombres puede reforzar esa propension a la homosexualidad, ya que
induce a los varones del culto a desarroliar los aspectos femeninos de su
personalidad. Maés recientemente, Mott (1982a, 1982b) hizo un relevamiento de
fos casos de homosexualidad en el Brasil colonial y esclavista. Jodo Silvério

" Trevisan también brinda abundantes ejemplos de las acusaciones de sodomia

y homosexualidad en jos tribunates coloniales de la Inquisicion y sostiene la

12 Cosquillas placenteras que las esclavas hacian a sus amas en la cabeza, originadas
en ¢l movimiento de los dedos para despiojarias.
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lesis de que el vigor de un “desco indomito” {1984, p. 34) seria una caracteris-
tica de la experiencia historica brasilefia.

‘ Mas alla de las explicaciones de indole historica proporcionadas por Bas-
tide, otros autores intentaron entender la importancia humérica de ios homo-
sexuales apoyandose en aspectos contemporancos de los cultos afrobrasile-
fios en Bahia (Landes, 1940), Recife (Ribeir, 1969) y Belém (Fry, 1977), En el
primer caso, Landes supone que, por ser ¢l culto un “matriarcado” (las mujeres
son poderosas en su papcl de madres de santo), “el candomblé brinda amplias
oportunidades” a los hombres que “quieren ser mujeres” (1940, p.394) Enel
segundo ¢aso, se argumenta que el culio recibe la adhesion de homosexuales u
hombres “con problemas de adaptacién sexual” porque satisface su necesidad
dc.estar en compafifa de mujeres y “exhibir sus manierismos o identificarse con
deidades femeninas”™ y es un modo de resarcirse de las frustraciones que su-
fren en la sociedad en general. Asi, nos dice Ribeiro, el culto “no puede ser
cgr!sidcrado como responsable de sus desvios sexuales™ (1969, p. 119} la
v.!s:én prejuiciosa del autor resulta evidente en ios términos de su argumenta-~
cién. Por iltimo, Fry, inspirado en Mary Douglas, Peter Brown e [oan Lewis,
sug_icre que, a causa de la relacién de los poderes magicos con la periferta de la
sociedad, ne sorprende que éstos también se asocicen a personas definidas
como marginales (1977, pp. 120-121). Todos estos autores schiaian, en algin
punto de sus argumentos, que los hombres pueden bailar poseidos por ¢spiri-
tus femeninos e identificarse con ellos, y que el culto les brinda la posibilidad
de destacarse ¢n el desempefio de tareas domésticas, reservadas para las muje-
res en la sociedad mas amplia. Ninguno de eflos se ocupa de ta fuerte presencia
de Ta homosexualidad femenina.

Por mi parte, veo la homosexualidad masculina y femenina como parte de
la gama de comportamientos normales de los componentes de las casas estu-
diadas y, por ello, me parece apropiado buscar 12 raiz de esta peculiaridad en la
hliswria del grupo. Quiero advertir que esto no significa procurar una explica-
cion para la homosexualidad cn si misma, que forma parte de la naturaleza de}
hombre, sino tratar de entender por qué lo que contraviene las normas de la
sociedad brasilefia no transgrede las normas del xangd. St lo que propongo
aqui es correcto, el trauma impuesto por la esclavitud a los viejos sistemas de
parentesco permitio el surgimiento de fas formas de sexualidad que éstos repri-
nian, Esas formas, entonces, se tradicionalizaron y muchos de mis informanies
las describieron como “una costumbre” entre el pueblo del culto. Mas que un
cambioc aparente de comportamiento, intenio sehalar lo que considero una re-
formulacion de las categorias cognitivas relativas al género y la sexualidad y,
por lo tanto, a la concepeion del yo y la identidad entre los micmbros del culio
xangd de latradicion nagé de Recife.

Aun resta analizar de qué manera ciertos factores como los que pretendi
dilucidar pucden haber afectado esas mismas categorias ¥ los comportamicn-
tos ordenados por ellas entre clases que no sufrieron la experiencia directa del
sometimiento en el régimen esclavista, asi como evaluar el impacto de dicha
experiencia sobre Ja vision del munde y el comporiamiento de esos otros secto-
res de la sociedad brasilefia.

Al parecer, el colapso social causado por la esclavitud ne sélo modifico
los patrones tradicionales de casamiento y sexualidad, sino también la no-
¢i6n de vinculo “de sangre™ o sustancia biogenética. De hecho, como va dije,
no sélo comprobé la difusién de la costumbre de ia homosexualidad y una
actitud militante contra ¢l matrimonio, sine también una preferencia explicita
por las relaciones de parentesco ficticie, fueran las de madre o padre de
crianza con sus hijos de crianza, fueran las constituidas por la familia de
santo. De manera consecuente, la ideologia, las normas y {as practicas de los
miembros del culto relativizan los datos bioldgicos relacionadoes con ¢l sexo
v el nacimiento. Los rasgos de la personalidad individual, expresados a tra-
vés de Ja atribucion de un santo, tienen preeminencia sobre los atributos
bioldgicos del sexo, asi como los parientes “de santo™ prevalecen sobre los
parientes “de sangre”. Como vimos al principio de este trabajo, todas cstas
nociones y valores estan representados en las descripciones de los orixdy
contenidas en los mitos.

Las raices del énfasis en el parentesco ficticio pueden buscarse en ¢l
proceso histérice de la esclavitud. En una tentativa conjunia de aplicar ¢l ana-
lisis antropoldgico al pasado afronoricamericano, Mintz v Price verifican que
los esclavos,

[...] enfreniados a la ausencia de parientes verdaderos {...). modelaron de
todos modos sus nuevos vinculos sociales de acuerdo con los Tazos del
parentesco, tomando prestades con frecuencia los términos utilizados por
sus amos para designar su relacion con personas de la misma cdad ¥ ofras
mas viejas: bro, uncle. auntiv, gran, ete. (Mintz v Price. 1976, p. 33).

En realidad, esas personas, que a veces tenfan gue soportar “imposiciones
terribles y en general inevitables®, asi como “el poder total” de los amos, nece-
sitaron “engendrar formas sociales que permitieran su adaptacion, aungue en
estas dificiles condiciones™ (Mintz y Price, 1976, p. 35). Este mismo tipo de
formas de parentesco ficticie, a menudo transitorio, acase fuce también el ante-
cedente de la familia de santo en el Brasil. Por otra parte, la separacion de
madres ¢ hijos, de acuerdo con los intereses del trafico, o la imposibilidad de
aquéllas de criarios debido al duro régimen de trabajo, las enfermedades v la
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muerte prematura, pueden haber originado el valor positivo atribuido al paren-
tesco de crianza por encima de lo que ellos califican de parentesco “legitimo”,
esto es, biogenético. El hechoe de que muchas veces las mujeres negras tuvie-
ran que desempeitarse como mifieras de los nifios blancos, a quienes dedicaban
largos afios de su vida, puede ser asimismo uno de los origenes de esa prefe-
rencia.

7. Movilidad (o transitividad) de género: Ia relativizacion
de lo bioloégico en el complejo simhélico del xangd

Como espero haber aclarado en las anteriores secciones, a pesar de que

los lazos de sangre son considerados de importancia secundaria, se utitizan
empero los términos de parentesco y las relaciones familiares sirven de modelo
para la red de refaciones llamada “familia de santo™. Del mismo modo, también
se usan las nociones de masculine y femenino, tal como las define la ideologia
de las instituciones brasilefias, pese a que su significado es subvertido por su
aplicacion a individuos particulares para clasificarlos. Debido a este iltimo
aspecto, ef culto xangd es un caso ulil para verificar si el “género como esque-
ma cognilivo” (Lipsitz Bem, 1979, p. 1032} tiene carcler historico o es inmanen-
te a ia naturaleza humana.

" Mediante el empieo del modelo de Bateson, Archer y Lloyd sostienen que
“el potencial para clasificar v actuar sobre la base de categorias como macho y
hembra™ es innato {Archer v Lioyd, 1982, pp. 211-212), aunque el contenido
asociado a elias dependa de influencias ambientales externas. Con respecto a
esta cuestion, Lipsitz Bem adopta la posicién exaciamente contraria, al sefialar
que la practica de fa hetcrosexnalidad y la “omnipresente insistencia de la
sociedad en la importancia de la dicotomia de género” llevan a los individuos a
“organizar la informacion, en general, v sus ideas de si mismos, en particular, en
términos de género” (Lipsitz Bem, 1981, p. 362). Asi, esta autora argumenta que,
en una sociedad constituida por individues androginos ~es decir, individuos
“no tipificades por sexo™ que son “fiexiblemente masculinos o femeninos se-
gin las circunstancias” porque “incorporan dentre de si lo masculine y lo
femenine™—, Jos conceptos de masculino y femenino quedan superados junto
con el “énfasis gratuito” en el “procesamiento basado en el esquema de géne-
ro” (ibid., pp. 362-363).

En resumen, las conductas humanas y los atributos de la personalidad debe-
ran dejar de tener género y la sociedad tendra que dejar de proyectar el
géneto en situaciones que son irrelevantes para la genitalidad [...] Quedaran

eliminados los ifnpcrativos artificiales del género sobre la combinacidn sin-
gular de temperamento y conducta propia de cada individuo (Lipsitz Bem,
1981, p. 363).

Como demostre, ¢l desaliento de la reproduceion propiciado por la politica
esclavista en el Brasil, junto con una serie de factores conexos, parece haber
liberado las practicas sexuales, al menos en algunos medios, del interés funcio-
nal en la heterosexualidad. A mi juicio, con ello surgid una sociedad en lacual la
opcion por la heterosexualidad y la opeién por la homosexualidad guedaron
iguaimente abiertas a fa preferencia individual y hasta circunstancial, y se ge-
nert asi una nueva manera de actuar con la oposicién femenino-masculino. De
hiecho, fos miembros del culto xangd pueden ser considerados un ejemplo de la
“sociedad andrdgina™ postulada por Lipsitz Bem. Sin embargo, invalidando la
prediccion de la autora, el esquema cognitivo de género no desaparecié pere si
se Hberd, en efecto, de la camisa de fuerza de las asociaciones obligaterias entre
datos de la naturaleza —representados en fa distribucién de los papeles ritua-
les—, roles sociales —desempefiades en la familia de santo-, personalidad
—expresada en ef santo de la persona— y sexualidad. Por consiguiente, entre los
miiembros del xangd la identidad persenal se caracteriza por cierto grado de o
gue podrfamoes denominar “moviiidad de génere” -en lugar de lo que Lipsitz
Bem llama androginia—, lo cual significa que los individuos pueden, en momen-
tos diferentes y de acuerdo con la situacion, invocar distintos componentes de
génere que forman parte de su identidad v, de ese modo, pasar fluidamente de
la identificacion con una categoria de género a otra.

Ese tipo de pasaje pareceria ser lo que Patricia Birman describe como una
ambigiiedad de los atributos de género resultante de la combinacion de aspec-
tos masculinos y femeninos en el plano social y en el de las identidades espiri-
tuzles de ta persona (Birman, 1985, p. 20).7

Para resumir, aungue los miembros del culto sigan empleando categorias
polares de género, su concepcion de la sexualidad puede calificarse de “no
esencialista”;

31 *esencialismo™ {...] es la comprension de {a sexuvalidad ¢ la priciica sexual
como “una esencia”™, Yuna parte de 12 naturaleza humana™ o “inherenie™ §. |
En otras palabras, s¢ considera que lo sexual ticie gue ver con una caracie-

" Birman llega a esia conclusion tras examinar casos de posesion por Pomba-Gira.
pero identifica un tipo de ambigiledad semejante —en el sentido de la inclusion de atribu-
tos dispares en {a personalidad— a lo que caracicrizo aqui como movilidad o transitividad
de génerq.



ristica permanente basada en la constitucion bioldgica de la persona. Es fijo
¢ inmutable (Ettorre, 1980, p. 26).

Una postura de cardcter no esencialista impregna tres grupos de nociones de la
vision del mundo del xangd: 1) la negacion del imperative del fundamento
natural {lo que Schneider, 1977, denomind “sustancia fisica compartida” o “em-
parentamiento bioldgice™) corno base de vinculos caracterizados por la solida-
ridad mutua y organizados de acuerdo con el modelo de la familia; 2) 12 nega-
cion del fundamento “natural” de las categorias de género, vale decir, 1z des-
composicién del sistema sexo/género en sus partes constituyentes, que no se
consideran interdependientes, ¥ 3) la negacion del fundamento “natural” de la
refacién materna, esto es, la descomposicion de la equivalencia entre madre
progenitora y madre de crianza. Ademas, ¢l axioma no esencialista del culto
encucntra su expresidén mas sintética en la figura de lansé, “la reina de los
espiritus™: lans fue hombre y se transformo en mujer, tiene cuerpe de mujery
determinacion masculina, rechaza la maternidad y es un orixd guerrero y defen-
sor de la justicia.

Con su relativizacion de lo bioldgico y su peculiar tratamiento de la iden-~
tidad de género, los miembros del xangd postulan la independencia de la esfera
de la sexualidad y dejan traslucir la premisa implicita de la fluidez y libertad del
deseo humano, subordinables sélo con dificultad a categorias esenciales o
identidades rigidas. Esa premisa acerca ¢l pensamiento del xang6 al pensamien-
to occidental contemperineo que descubre el “nomadisme™ del deseo y recela
de cualquier intento de “reterritorializacidn” de lo sexual en el cual “la multipli-
¢idad ndmade de los vinculos circunstanciates” (Perlongher, 1986, p. 10) sea
sustituida por identidades de orden social o psicolégico. Es posible, entonces,
que esa premisa fundamental de a visién del mundo del xangd esté en ¢] centro
de la afinidad, tantas veces mencionada en la titeratura, entre este tipo de culto
y la vivencia homosexual.
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8. GENERO, POLITICA E HIBRIDISMO EN LA
TRANSNACIONALIZACION DE LA CULTURA YORUBA*

Por lo gencral ias teorias antropologicas hablan mas sobre los antropologos
que sobre su discipling {Edmund Leach, 1966},

|...] alt knowiedge of other cultures, societies, or religions comes about
through an admixture of indirect evidence with the individual scholar’s
personal situation, which includes time, place, personal gifts. historical
situation, as well as the overali political circumstances. What makes such
knowledge accurate or inaccurate, bad, better, or worse, has to do mainly
with the needs of the society in which that knowledge is produced {Edward
W. Said, 1997, p. 168).

Presento aqui tres diferentes discursos académicos que abordan las ideas de-

género de la civilizacion yoruba v, pese a sus diferencias, vinculo sus hailaz-
£0s con dos momentos histéricos de la expansidn de esa cultura distantes en
el tiempo y en las circunstancias. Enfoco la comprension de fos modelos
interpretativos que se ocupan de lo que entiendo como el factor género en la
difusion de Ia cosmologia yoruba. En ia primera parte del texto caracterizo
sintéticamente esos tres discursos académicos, mostrando como, a pesar de
sus diferencias, luchan con las palabras disponibles por describir, en etno-
grafias de extrema complejidad, la sofisticada y muy peculiar concepcion de
género ¢n el universe de la cultura yoruba. Aunque al hacerlo proponen
modelos diferentes, acaban poniendo de manifiesto que apuntan a una reali-
dad comiln: el alto grado de abstraccidn de la construccion de género en
relacién con los significantes anatémicos, ¢s decir, la ausencia de esencialis-
mo bioldgico que el sistema de pensamiento presenta. En la segunda parte
del texto analizo cdmo los discursos académicos se encuentran situados —
nacional e inferesadamente— y muestro que, de modo bastante independien-

*Con el titulo The Gender Factor in the Yoruba Transnational Religious World, este
texto fue presentado en sesion plenaria durante fa Conferencia Internacional de Académi-
cos de las Ciencias Sociales en Estudios de Religion que tuvo fugar en Houston, Texas, en
octubre de 2000.

225



226

te, los tres autores, yo entre ellos, colocaron los complejos temas de género
en el centro del debate sobre 1a visidn del mundo yoruba. Retomeo alli sucin-
tamente lo que escribicron para tratar de revelar cémo la posicion (étnica y
nacional) a partir de la cual cada autor produce sus modelos afecta sus formu-
laciones. En [a tercera parte del texto someto a una breve revision imis propias
ideas y sostengo que las complegjidades de la construccién de género voruba
fucron centrales en el proceso de difusidn de la religion yvoruba. Hay eviden-
cias de que los bloques de contexto social que ese proceso de difusion dise-
miné desde el Africa hacia ¢l Nuevo Mundo inicialmente v, posteriormente,
desde el Brasil hacia nuevos paises donde su influencia no existia, como la
Argentina y el Uruguay, contienen siempre los elementos de un ideario de
género no esencialista, que permitio y permite la maleabilidad adaptativa de
las relaciones familiares, sexuales y afectivas en las condiciones severisimas
que los afrodescendientes tuvieron gue soportat.

Tres antropologos en el debate sobre el género
en el mundo religioso yoruba

Haré referencia aquf a tres modelos interpretativos de Jas ideas yoruba de
género tal como se expresan en los lemas y en las practicas religiosas. Los dos
que tratan sobre los yeruba de Nigeria fueron formulados por Lorand Matory,
en 1994, y Oyeronke Oyewumi, en 1997, respectivamente, y ambos publicados
por la prestigiosa editorial de la Universidad de Minnesota. El tercer modelo
proviene de mi propio trabajo sobre la religion yoruba en el Brasil, publicado en
portugués en 1986 {y reimpreso en esa lengua en 1989, 1995y 2000, y en inglés
en 1997). Aunque mi publicacidn sobre el tema os anterior a la de |os otros dos
aviores, invierto aqui ¢! orden temporal € inicio la discusion por el trabajo de
Overonke para lograr mayor claridad en el argumento,

Oyveronke Oyewumi

Ovyeronke, yoruba ella mistna, publicd The fnvention of Women. Making an
African Sense of Western Gender Discourses cuando era profesora-asistente
en la Universidad de California, en Santa Barbara, Estados Unidos. A pesar de
que cstaba trabajando cn ¢l mismo campo, Qyeronke no hizo alli referencia al
libro de Malory, de 1994, sobre tdpico similar, citando apenas, y en dos pérrafos
gue no exceden la extension de una pagina, la tesis de maestria del autor,
presentada en 1991.

En opinion de Qyeronke, “la hipotesis de que en la sociedad Oyo existia
un sistema de género con anterioridad a la colonizacion occidental constituye
un caso mas de la dominacion occidental en la documentacién y en la interpre-
tacién del mundo™ (1997, p. 32). Desde su punto de vista, el colonialismo intro-
dujo el vocabulario y las practicas de género en la religion yoruba, v los acadé-
micos occidentales —y las feministas oceidentales— equivocadamente identifi-
caron la existencia del género en esa cultura: “[...] la interpretacion nsual de las
categorias yoruba obinrin y ckunrin como “hembra/mujer” y ‘macho/hombre’,
respectivamente, es una traduceion equivocada |...] perque [entre los yoruba
precoloniales] esas categorias no se oponian binariamente ni eran jerdrqui-
cas [...]7 (1997, pp. 32-33). Eso es asi en la interpretacion de Overonke, porque.
como ellamismaargumenta:

1} “Ne existia allf la concepcién de un tipo humano original (¢l hombre.
genérico) a partir del cual oiro tipo podria ser mensurado (el femenino, particu-
lar). Enyian es [en yoruba] una palabra neutra, sin género, para todos los
humanos (diferente de hembra ([ fe] male) o mujer {[wo] man)” (1997, p. 33}.

2) “Ohinrin no es una categoria jerarquicamente ordenada en relacion
con okunrin (ambas comparten la misma raiz neutra rin).”

1) Ellas son solamente aplicables a adultes. Nifios son todos omode.
Animales machos y hembras son denominados afo y abo. Plantas son abo
cuande producen brotes.

“Asi-dice en la pagina 33— en este estudio, los términos basicos okunarin
¥ obinrin son mejor traducidos cuande son referides al macho anatomicoyala
hembra anaidmica respectivamente, pues se refieren apenas a diferencias fisio-
logicamenle marcadas y no tienen connotaciones jerdrqguicas [...]."

Oyerenke habla lambién de “ana-sex™: ana-machos y ana-hembras (1997,
. 34):

[...] para subrayar ¢l hecho de que en el sentido del mundo yoruba cra
posible conocer esas distinciones lsiologicas sin proyectar una jerarguia
inherente a las dos categorias sociales, A diferencia de "macho™ o “hem-
bra™ en el Occidente. las calegorias ohinrin y okunrin cran exlusivamente
categorias relativas a la anatomia ¥ no permitian mavores suposiciones
sobre personalidades o psicologias derivadas de esa distincion puramente
anatémica. Lsto era asi porque no eran elaboradas como una relacion de
nposicion entre si v, en este sentido, ro eran sexualmente dimorfus |cur-
sivas mias] ¥ consecuentemente no recibian atribucidn de género. En la
antipua Oyo no connotaban jerarquia social ni expresaban masculinidad o
femineidad, ya que csas categorias no existian ni en la vida ni en el pensa-
micnto yoruba (ibid.).



Afirma la total ausencia de una estructura simbolica de género en la sociedad
yoruba tradicional {precoloniatl). Para apoyar su argumento toma como referen-
cia una definicion estandar de género, no como “una propiedad de un indivi-
duo o de un cuerpo”, sino como “una construccion de dos categorias en rela-
cidn jerarquica una con la ofra [...] embutida en las instituciones”, gue, como
tal, orienta expectativas y ordena todos los procesos sociales (1997, p. 393 Y
afirma, una vez mas, que tal tipo particular de célula ideoldgica estaria, en su
opinion, ausente en el mundo yoruba previo a la colonizacion.

Con respecto a las divinidades del pantedn, QOyeronke las siftia en tres
niveles. En el primer nivel esta “Oludumare (Dios -¢l ser supremo), que no tenia
identidad de género y s dudoso que elia (o él) fuera percibida de forma antro-
pomérfica antes del advenimiento de 1a cristiandad y del islamismo en el pais
yoruba” (1997, p. 140). Para apoyar ¢sta afirmacion, la autora cita fuentes que
pretenden demosirar come los estudicses de la época posterior a la cristianiza-
cidn pasaren a representar Ofudumare con atributes masculinos y lo Hamaron
“El”, usando la tercera persona cn masculine, sin que nada los autorizara a
hacerlo asi. Sin embargo, 1a autora no proporciona evidencias de fuentes que le
permitan hablar de la representacion previa de ese dios como no antropomdrfi-
co o, en su defecto, como antropomorfico, pero sin atributos de género. Sin
embargo, un dios supremo exento de antropomorfismo seria una verdadera
rarcza en la historia de las religiones.

En el segundo nivel del pantedn de divinidades, de acuerdo con Oye-
ronke, estan los orivas, sobre los cuales dice: “Aunque eran orixas ana-ma-
chos (anatdomicamente masculinos) y ana-hembras {(anatémicamente femeni-
nos), al igual que en ofras instituiciones, tal distincién no tenia consecuencias;
por consiguiente, es mejor describirla como una distincidn sin diferencia™. Y
apoya su aseveracion mencionando que algunos orixas de sexo anatémica-
mente distinto compartian algunas cualidades {la “ira”, dice elia, de Xango y
Oya, por ejemplo}, o que algunos mudaban de sexo entre una localidad y otra.

De hecho, eso también sucedc en el Nuevo Mundo, donde fas divinida-
des tienen personalidades particulares y estas personalidades, a su vez, son
subdivididas a partir de un criterio de género, a pesar de las similitudes que por
ventura pudieran presentar. También aqui el género del “santo” puede alterarse
con ¢l cambio de localidad o de tiempo. Xango es sincretizado con las imagenes
de Santa Barbara en Cuba, y $80 Jodo en el Brasil; y de Oya (lansd) se dice que
fue hombre (macho) en el pasado mitico, y paso a ser mujer (hembra) después
de tornarse esposa de Xango.' En Bahia, Logunede es mitad del afio masculino

b Cf. Segato, Rita. “lemanja v sus hijos: fragmenitos de un discurso politico para
comprender Brasil”, En Santos ¢ Daimones: el Politeismo Afro-brasilefio y la Tradicion
Arguetipal, Brasilia, Editorial de la Universidad de Brasilia, 1893a.
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y a otra mitad femenino. Pero no considero que esto, comoe mostraré, sea una
evidencia de Ia incxistencia de una construccidn simbolica marcada por el gé-
nero en esta cultura sino, justamente, un comentario codificado que revela la
existencia de una concepeidn de género particular, un enunciado sobre el géne-
ro y un discurso politico construido en términos de género.

Leyendo a Oyeronke uno es llevado a preguntarse por qué si, como etla
afirma, la anatomia carecia de significado social entre los yoruba, los orixas,
divinidades libres y sobre las restricciones humanas, eran sin embargo dota-
dos de anatomia y de compertamiento sexuatizados en sus represenfaciones
mitoldgicas. ;Cémo seria posible gue tal anatomia ideal de los dioses del
panteén, puro significante, nada significase para los asuntos humanos? En
otras palabras: ;por qué en su representacién mitica los orixas tenian cuer-
pos marcados por ¢l dimorfismo anatomico y predicados de género si estono
tenia, como afirma Oyeronke, ninguna consecuencia en las relaciones socia-
les, si esto no expresaba nada relativo a un imagmario de género entre los
seres humanos?

En el tercer nivel, ia autora sita el culto de los ancestrales ¥[...] machos v
hembras, venerados por los miembros de cada linaje y reconocidos anualmente
en el ritual de enmascarados del fgungan™.

... el eficie sacerdotal dedicado a Tos varios dioses podia ser ejercido por
machos y hembras [ ] Lo religion Yoruba, asi comao 1a vida civil Yoruba. no
articulo el género como una categoriz [ ]. Los roles de orixas, sacerdetes y
ancestrales ne dependiap del género”™ (1997, p. 140}

Para Oyeronke, el idioma dominante en la sociedad yoruba era el idioma de la
senioridad, es decir, del rango relativo a la edad. Lo que efectivamente importa-
ba, e importa, aftrma la autora, es si la persena es un nifo, un adulto o un viejo:
omao significaniio, cria (1997, pp. 40-41); s6lo mas tarde, a partir del siglo xix,
“omokunrin (0iii0) ¥y emobinrin (nifia}, hoy términos corrientes. pasaron a
indicar ana-sexo para niftos” {1997, p. 41}. Los términos demuestran que lo que
es privilegiado socialmente es la juventud del pifio, no su anatomia diferencia-
da. Por Ia misma légica, cuando se tlama a alguien fya (madre) ¢ baba (padre),
obinrin {mujer) o ekunrin (hotnbre), lo que importa es que ellos son identifica-
dos como adultos, en edad de reproduccidn. “El atribufo mas importante que
esas categorias indican no es el género; antes bien es la expectativa en que
personas de una cierta edad tengan hijos”. fya {madre) o buba (padre)

[.--] no son exactamente catcgorias de paternidad o marernidad [...]. Son
igualmente caiegorias de aduliez, en la medida en que también son usadas
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para referirse a personas mayores en general. Y 1o mas imporlante es que ne
sc oponen binariamente ni son construidas una en relacidn con la otra™
(1997, p. 41).

Con esto la autora enfatiza que el predicado de edad relativa y de mayoridad es
mas relovante, en vocativos como fya 0 baba, que las implicaciones de género
que estas dos palabras parecen connotar,

Par lo tanto, Overonke no tiene dudas de que en ¢l universe yoruba /a
senioridad prevalece sobre el género, y puede inclusive introducir inversio-
nes en el orden del género si lo observamos desde la perspectiva de género
occidental. Por ejemplo; una obinrin mayor o investida con una posicién relj-
giosa puede ser considerada padre de un vkunrin, Qyeronke recorre las obser-
vaciones de Johnson? para describir la relacion entre el soberano de Oyo v la
obinrin oficial del palacic que comanda el culto a los espiritus de Jos reyes
difuntos:

[...] el rey la considera como su padre y se dirige a eila como tal [..]. Se
arroditla al saludarla y ¢llaretribuye el saludo arodiltindose, nunca reclindn-
dose sobre el codo como ¢s costumbre de las mujeres cuando saludan a sus
superiares. Bl rey ne se arrodilla ante ningdn otro que no sea ¢lla, y se
postra delante del dios Xango y de aquellos que se encuentran poscidos por
esta divinidad, Hamandoles “padre™ (1997, pp. 37.38).

Como mostraré mas adelante, una estructura impresionantemente similar a
ésta puede ser encontrada en el culto Xango en Recife, Brasil, sin embargo,
mi interpretacion resulta de un modelo diferente. De hecho, en el Brasil
también sucede que, dependiendo de su senioridad y del género de su orixa,
una sacerdotisa puede ser ritualmente abordada como un “padre”, y una
esposa, también dependiendo de su orixa tutelar, puede ser considerada mas
viril que un marido. Pero todavia mas interesante es el hecho de que el saludo
ceremonial llamado dobalé estd desconectado de la anatomia de un modo
ain mds radical que en el mundo yoruba africano. En el dobaié africano, de
acuerdo con Oyeronke (1997, p. 36), Ja reverencia ejecutada depende del sexo
de la persona que saluda: en el Brasil depende del sexo de su orixa tutelar.
Segin Oyeronke:

[...] ¢l desafio que la coneepeidn yoruba presenta es un mundo social
basado en relaciones sociales, no en ¢l cugrpo. Eso demucstra que es

2 Johnson, ap. eit.

posible comprender los roies reproductivos distintos de obiarin y okun-

rin sin usarlos para crear uma jerarguia social. B fa 16gica cultural yoruba,
la biologia es limitadu a cucstiones como ¢l embarazo. que licne que ver
directamente con la reproduceion | A eso Hlamd una distincién sin

diferencia social {1997, p, 30},

[Los términos ebineinty vk lndican meramente Fas diferencias fisioldgi-
cas entre las dos anatomias cunndo cllas tichen que ver con procreacion e
intercurso [sexual| |...] ¥ no indicin categorias de género que connotan
privilegios y desventajas sociales. Ademds, no expresan dimorfismo sexual,
porque la distineion que lndicun se refiere exclusivamente a las cuestiones
rclativas a la reproduceion { 1997, pp. 34-35),

Un superior es superior independientemente del tipo de cucrpo que presen-
ta. [...] Orf [l cubean, el principio vital] no Uene péncro (1997, p. 38).

Tenemos aqui, aparentemente, un sentido inusual para el término dimorfismo,
pues, me pregunto: jquicre ln autorn decic con eso que hay mas de dos partes
morfolégicamente dilerencindas interviniendo en la procreacion?

Alternativamente, lo qie soxtengo es que, independizados del cuerpo,
los términos de gémero permanccen como un idioma para las relaciones
sociales y organizean algunoy aspectos de la interaceion social. Por el con-
trario, para Oyeronke solo fos papeles reproductives permanecen, colados,
vinculados, colapsados, lundidos con el cuerpo. Anticipando parie de mi
propio arguniento, ¢slo me parece muy proximo al papel central que los miem-
bros del culte Nagd o Ketu { Yoruba) on ¢l Brasil atribuyen a la anatomia en la
divisién del trabajo ritual, Es justimente el ritual -y no la copula o intercurso
sexual—lo que reproduce los linajus religiosos africanos en el Brasil v, signi-
ficativamente, la division de los roles rituales por género es el Gnico ambito
de la vida socio-religiosa que obedece ¢f truzado del dimorfismo sexual, y se
orienta por éste, Ls decir, en el ambiente del candomblé las formas anatémicas
s6lo son determinantes en su comando de la divisién del trabajo ritual. Sin
embargo, es ¢l aspecto simbolico del dimorfismo, y ne su dimension biologi-
ca, lo que realmente cuenta —ya que nos chcontramos en ef reino de la
reproduccion religiosa y filosofica de un Africa espiritual, y no biolégica
ni racial. Sélo cuando lo encaramos a partir de la amplia perspectiva ofre-
cida por ef Nueve Mundo se torna posible identificar el micleo de lo que
estd en juego en esta discusion y también comprender que la tesis de Oye-
ronke, bajo su aparente radicalidad, vehiculiza un pensamiento convencional
y acritico,

Si, por un lado, la reproduccion vy la continuidad del Africa en el Brasil se
procesan a través de roles rituales anatdmicamente distribuides, por otro lado
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¢so contrasta con todas las otras esferas —social, psiquica, afectiva y sexual-
de la vida religiosa. Para dar un ejemplo, en el ambiente de los cultos afrobrasi-
leftos, la reproduccidn, la crianza de los nifios y la organizacidon doméstica son
concebidas como separadas de la biologia. La unidad familiar -y ladoméstica-
del culto, la asi lamada *“familia de santo”, operativa en todos los ambitos de la
vida, no se basa en el presupuesto de la sustancia biolégica compartida, sino
en la iniciacion, es decir, en la sustancia ritual compartida {llamada ashé e ino-
culada en el cuerpo del iniciado por su “padre de santo™). También las persona-
lidades y la orientacidn sexual estan libres de determinaciones biologicas, ¥
seria posible proseguir interminablemente dando ejemplos de un ambiente
de género que opera con libertud en relacion con el dato anatémico yenel
que las nociones yoruba descriptas por Oyeronke pueden ser vividamente
reconocidas. Sin embargo, lejos de encontrarse ausente, un claro esquema de
género da el vocabulario para categorias importantes de la vida soctal,
aunque subvirtiendo el sistema occidental.

Por otra parte, Oyeronke incurre en innumerables contradicciones. Una
de ellas, por ejemplo, cuando, mientras niega cualquier connotacién de género
en las palabras oko y aya, traza la equivalencia de esos términos con posicio-
nes en el ambiente familiar. Asi, sostiene: “[...] fa traduccién de aya como
‘esposa’ y 0Ko como ‘marido’ impone construcciones sexuales y de género
que no forman parte de la concepcion yoruba” (1997, p. 44). Y aduce: “[...] cko
y aya {son, respectivamente] duefio / de dentro y no-duefio / de fucra [haéien-
doreferencia ala virilocalidad vigente en la cultura] en relacion con el ifé como
espacio fisico y simbolo det linaje. Tal posicion relativa de dentro/ de fuera era

Jerarquizada [cursivas rafas] con el de dentro, siendo el término sénior, privile-

giado”. Entonces, clara e innegablemente, los términes de género estan aqui
asociados con ¢] estatus, En una casa de familia, dice Oyeronke, todos los
miembros mas antiguos de la casa, machos y hembras, eran considerados oko
—maridos, sefiores— para la nueva esposa que llegaba —aya—, aunque clla su-
puestamente tenia una relacion marital sélo con su conyuge; cuando este lti-
mo moria, solo los ‘ana-machos’ (anamales) mas jGvenes que él en la casa
podian reclamar derechos sexuales sobre ella, “en fa medida en gue ésie es un
mundo heterosexual” (sic, mis cursivas), y cuando un oko ana-hembra {anafe-
male sénior) reclamaba derechos de herencia sobre la viuda, el acceso sexual
pasaba 2 uno de sus hijos ana-machos (anamales). '
Significativamente, Oyeronke nos hace saher también que, mieniras
hombres y mujeres podian ser oko para otros hombres y mujeres en funcion de
su senioridad, ana-machos (anamales) no podian ser aya (esposas) de nin-
gin ana-machoe (anamale) o ang-hembra ( anafemale). Ellos sélo podian ser
aya para los orixas a los cuales prestaban culto y recibian en posesion, lv gue

quiere decir gue los machos anatémicos no cruzaban la frontera decreciente
de género en el campo social. Definitivamente, entre los Yoruba precolonia-
les, los machos anatdmicos estaban conectados a una condicidn de estatus y
prestigio que no combinaba con el papel social propio de esposa. excepto
bujo el comando de las divinidades. Nos sorprende gque un punto de tal im-
partancida, con todas sus consecuencias, pase completamente inadvertido
por la autora. Lo gque, creo, termina por significar una seria limituacion a fa
eficacia de su modelo.

No obstante, a pesar de las dificultades etnograficas que su modele no
consigue superar o, quiza, precisamente por no conseguir superarlas, la autora
nos oflrcce un vislumbre de las complejidades del género entre los Yoruba,
comunicando con su descripeién el alto grado de maleabilidad del sistema. Esta
maleabilidad del género en ¢l universo loruba tuvo sin dudas un papel crucial
¢ {a relocalizacion de la cosmologia propia de esta cultura -y de las practicas
con efla asociadas —en el Nuevo Mundo, particularmente en ¢] Brasil y, mas
tarde, en la reciente onda de expansion para el sur, en los nuevos territorios de
la Argentina y del Uruguay.

Lorand Matory

Lorand Matory publicd Sex and the Empire that is nio more en 1994, cuando era
profesor asistente de Antropologia y Estudios Afroamericanos en la Universidad
de Harvard. Su texto también ofrece un testimonio de la existencia de una comple-
ja construccion de género en ¢l mundo Oye(Yoruba) tradicional. El también hara
un gran esfuerzo en su tentativa de representar etnograficamente esa compleji-
dad —que lleva los esquemas de género de la cosmologia Yoruba y las practicas
religiosas asociadas a una condicion de casi inefabilidad— por medio de la formu-
lacion de un modelo basado en la idea de “transvestimiento”. Sin embargo, Ma-
tory afirma que “‘las mujeres preservan la imagen paradigmatica de la mujer casa-
da {(married wifeliness) ne solo en las religiones de los orivas, sino a través de
todo el espectro religioso Yoruba™ (Matory, 1994, p. 108).

En el modelo de Matory, lo que €1 denomina *iconografia sartoal’,” un
ritual diacritico (idiosincratico) de génerc y gestos asociados con el trabajo
marcan lo que es propio de las mujeres —la ropa que usan o tallas/esculturas/
figuras de mujeres “que se arradiffun para ofrecer servicio y sacrificio, car-
gar fardos en la cabeza y/o amarrar un bebé a la espafdd” (1994, p. 108). Pero
a pesar de su estricta dependencia de estas marcas emblematicas - y no anato-

Lo que arregla, relative a sastre —de coslura o sutura-.]
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micas-- el vinculo con las determinaciones biologicas es, sin embargo, estable-
cido a travis de las mujeres: “ef estatus marital y reproductive de las mujeres
afreta directamente su posicidn en todas lay organizaciones religiosas loca-
fes. La menstruacidn compromete la participacion de mujeres en edad de
concebir” (1994, pp. 107-108),

El transvestitismo (fransvestifism) es, para Matory, el principal idioma
‘irdnico’ de las estructuras de género en la sociedad Yoruba, Este permite. por
ejenplo, que personas del mismo sexo entren en una relacién social como ake
¥ ebinrin {con o sin implicaciones sexuales). Sin embarge, la posicitn paradig-
mitica del cugrpo de la mujer y sus atributos ansidmicos, gestuales o sartoria-
les como significantes de una posicién femenina relacional (aungue un cuerpo
de hombre pueda también ocupar esa posicitn) revela la existencia de un mapa
cognitivo construido claramente en wérminos de género,

Para Matory, ese mapa no es verbal ni regido por categorias lxicas; es
preferencialmente visual e inscripto por iconos, gestos ¥ marcas visuales. Ya
Oyeronke nicga la importancia de la visualidad entre bos Yoruba v afirma s
dominacion de lo auditivo. También afirma, como vimos, gue no existen pala-
bras en la lengua Yoruba para masculino y femenino en cuanto posiciones o
persenalidades opuestas (Overonke, 1997, p. 34), v sdlo 32 encuentran ague-
Was que indican las posiciones relativas de maride v esposa (oke v obhinrin),
En el modelo de Oyeronke permanceemos fnrerropdndons por o razdn de
ser e calErarias '|-'|.'|"|fl-||'.|'1.'i, exfatnaria v coshuorhrer #rﬁi!.l'dﬂ.f o ferminns
e génera, 5 mhmrena. o ollas exid destinoda @ tener cualgnider sigmifica-
etan en fa vida soctal. En el modele de Matory, cabe preguntar il povigud de
lax prdaciicas gencralizadas de fransvestitismo af fay jerarguios soctales de
género peraranceen en sie lugay, intocables, en la ideatogia de génern Yoru-
b, ]

Ambos autores parecen estar de acuerdo en cuanto a by existencia de un
moddelo en el cual el género sigue un esquema radicalmente difierente del aoci-
dental. Pero, mientras en el texto de Oyeronke encontramos beligerancia y la
premisa de I colisidn de civilizaciones mutuamente intraducibles, una de &llas
derrolada y colonizada, que permanece solamente como un antiparadigma civi-
lizatorio sofisticado v puro, en Matory hay una leccion para llevar a casa, como
trataré de demostrar.

Creo yo que ef discurse gue acabé de mastrar, of de Overonke, carga sit
propta hibridizme, fnserto en sw emuncleds por su inferlocutor preferencial:
el Qecidente. Al afirmar la existencia de una Africa antigua libre de jerar-
guifay de género -y ella ex clara sobre eso- deflende la idea de wna Africa
precolonial en estada pure, ¥ refrata la imtroduccidn de relaciones sociales
marcadies por la jerarquia de géners como indicador de wna Africa occiden-
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talizada. EI texto de Matory, al que pasaré a referirme, tiene fambién wn
interlocutor en sombras. Miemiras Oyeronbe e3 wna antagonisia, Malory es
wR reformisia conservador. Pues me parece gue o gue kace e traer fa idea
del transvesiitinmo p de la centralidad de géners para la polis, para sus
conciwdadanos, parg su pais. En su etnografia —v es lo que intentaré demos-
trar—, habla en nombre de una estructura de género jerdrquica que puede per-
MANECEr COMS UR principio organizacional de una socicdad también jerdrguica,
a pesar de que las personas cambien de piel ¥ se transvistan. Lo que propone
s una célula de retaciones de género estable. que no amenaza o subvierle el
sistem, aunque pueda introducie transformaciones.

Los etndgrafos, como los intelectuales en general, jamis dejan de estar
politicamente orientados, guiados por intereses v valores, vehiculizando men-
sajes criplicos parn sus pares, travendo argumentos pasa casa,

Matory nos presenta un munde donde el transvestitismo conduce siem-
pre a una organizacion asimétrica, constituida ¢n términos de género, jerarqui-
ca: “esposas machos y maridos hembras son actores centrales en el reino v en
la abdea Oyo-Yoruba”, dice (1994, p. 2}, “[...] todas las mujeres son maridos
para alguien ¥ simultineamente esposas de maliples otros™ (1994, p. 23; ¢l
transvestimiento masculino (de los machos) en Oyo-Yoruba ne es sélo un
idioma de dominacidn ni s6lo la evidencia de la independencia de las categorias
de género con respecto al sexo bioldgico, pero si una practica que “transforma
las categorfas de género existentes” (1994, p. 3). El hecho es que en el modelo
de Matory la prictica de transvestitismo reduce las categorias de género al
sentido estrecho de universalizar sus estructuras jerdrquicas en el campo so-
cial, proyectindolas, ademis, mucho mis alld del campo de los roles de género
¥ de la sexunlidad. Y es en ese sentido que Matory toma de Maribyn Sieathern
la idea, formulada para las sociedades del Pacifico, de que *[...] la inequidad
sexunl’de género es el ‘idioma’ irreductible por medio del cual hasta la inequi-
dad existente entre personas del mismo sexo v género e expresada y compren-
dida” (1994, pp. 176=177).

En el centro del modelo de Matory encontramos b imagen —comin para
deseribir la experiencia del trance en las religiones africanas del Viepo Continen-
te ¥ en la didgspora del Nuevo Mundo— de seres humanos en estado de pose-
sidn “montados” por dioses. Ciertamente es un modebo explicativo demasiado
simple para un sistema de¢ pensamicnto tan complejo como el que pretende
ecuncionar. Matory nos dice:

|-..] el vocabulario y el eddigo para el vestuario di ks religiones de posesicn
[...}iluminan la esinscturn de aquells relacion. Recidn iniciados de Femafa,
Choum, Obatala ¥ Xango [...] son comocidos especificamenti como “noviss
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e la divinddad™. Eblos usan fopas o strthias de mujer. Y se doce ques el deos
mionin & agudilos en guicnss haja en posesidn (19904, p. T

El dies es invocado como “maride™ v “sefior” por los devotos. “El concepto de
‘maontar” (ghizeeg) asenteia al sacerdote (elegun) a un corcel real (exin) v a una
csposa real (ayeba)” (1994, p. 135), Potes v calabazas son tambidn kconos del
ordenam iento jeranquico progio del casamiento patrilineal.

La jerarquia de género no representa la superioridad de un sexo bioligico
sobre el otra ¥ i la asimetria, tal como &51a se expresa por |a relacion de Jos
plneros en el casamienio. “Con ¢l casamiento, i IMufer 5¢ Marmg Mad exposg

(iverwer) no sdlo para ¢l hombre que ella desposa (okegidi), sino para todos los |

agnates, machos v hembras, emparentados a través del casamiento con ese
hombre, v para as mujeres que estoban casadas con €l v con sus agnotes con
anterioridad a su llegado a ba casa. Reciprocamente, no sdlo el hombre gue lla
desposd, pero todos sus agnates son clasificados como sus maridos (oba)”
(1994, p. 105]), Vemos, aqui, una descripeion idéntica a b ofrecida por Overonke
para las relacionss de la esposa que lega a su nueva casa despuds del casa-
miento. O sea, esposa v novia, en este idioma social basado en ¢l lenguaje de
génera, significan funior, subordinado. Esa organizaciin tipica es mistadi tam-
bién por Oyveronke, como vimos, pero misntras ella ls interpreta como ausencia
de género, Matory It entlende como B generalizacion de los iérminos de géne-
ror comao sistema de clasificacion en un campo social jerdrguico,

Crénero v sexualidad se toman el idioma carscteristicn de ks transiciones
Jerdrguicas de la sociedad Yoruba tradicional, Tal vez, ka mas clara expresian de
ese arreglo sea proporcionada por ¢l hecho de que, cuando el sacerdote sénior
(efegnaen) recibe su oriva en posesion, lo hace en calidad de “novia™ del dios, v
es “montade” por el dios como una metifiors sexual. Y muochos creen que guie-
fies reciben Xavrpo, “montados” de esta forma por el dios en posesidn pueden,
& su wer, ellos mismos, “montar”, ¢ decir, realizar ¢l acto sexunl con una mujer
de lo audiencia (1994, po 1700, S¢ reveln ngqui ¢l hecho de que el mismao actor
aqcial actla simultineaments como subordinado en una relacién v comao domi-
nador en [a otra, femenino en una pareja, masculino en la ofra. Esfe lenguafe de
g cirenilacidn del posiclonamients de gdnera yo lo selalé tamblén para el
Brasd, cow hate én inis mraleriales eimogrdicos. La ldea ex e seioera. 56 emi-
bargd, o e Brasil, v segie md Inderpretacidn, su impacto v faalided mo ze
aricndan o organizar lay relaciones Sociales y represgntar las ferargiias
pofiticas v sociales miedionte of weo del idiamea de génera, sing, fustamenrs o
la iversa, o desestabilizor of patrigreado, reirse de 8, ironizarle, no solo en
un senthdo discursivo sino también en un sentido literal, efectivo. En mi andlisis
del material brasilefo, la aplicacidn de los términos de género induce & B sub-
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verstén de su uso habitual, Las posibilidades del sistema de pénero que Ma-
tory llama*irdnico™ para los Yoruba son llevadas o una radicalidad extrema en
el Brasil, Veamos aljumos ejemplos,

Me baso aqui en mis materiales de a tradicitn Magd (Yoruba) de Recife,
cuya estructura de género, a pesar de diferencias mitoldgicas circunstanciales,
permanece reconocible en el candomblé en general, El pantedn de culto presen-
1a o primera vista la apariencia de un grupo familiar formalmente organizado.
Pero, tan luego se straviesa la superficie encontramos un padre- O ivanda ( (ba-
m.f:i'mll.'.'uha}.lm patriarca, que, a pesar de su personalidnd en dltima invancia
vengativa, no ejerce su prerrogativa de autoridad sobre los otros orivas, va que
&3 lento v débil. Una madre — Femanfa- que, no obstante su aparicncia suave ¥
pulida, es falsa y traicionera “como el mar™ ~dicen: “del mar se ve apenas Ia
superficie y nunca las profundidades™ (coos de una memaoria codificada del
papel traicionero del mar en el midale pavage* pueden ser oidos aquil una
madre que o crid a sus propios hijos, sino que hizo gue fuesen cuidados e
una madre de Jeche-Osum. Una diosa de la fertilidad —Osum-, que no es la que
gesta, 5ino la que cuida, haciendo eco, aqui, de forma codificada, una vez mas,
la memoria de gran duracicn histdrica en el Brasil, de la separscion entre la
madre blanca, sefora de la Casa Grande, y la nodriza esclava. Un padre —
Crixanali— que cfia muy amorosamente unn hiju, su preferida, que sin embar-
go es fruto de su mujer -Yemanja- en un caso de infidelidad con un dios mas
poderoso ~Orunmild-, lemoja. Una esposa —fansan ((va- de quien se dice que
€5 mits “virll” que su marido —Vango-, porque ella comanda los espiritus de los
h-llmnus» —¢piins=, quienes dejan a Xango atemrorizado. Un primogénite de la
dinastia muy trabajador v aplicade —Ogum-, cuyo trone es wurpado por el
astuto y consentido hermano menor —Vange- con la commivencia de la madre -
Yeuranfa-, que en el mamento percibe ln maniobra pero no hace nada par evitar-
la pues le teme mds al desorden que o la injusticia. Un padre —Crivanfa—,
contempla omiso e impotente la injusticia que se comete en <l acto de b corona-
cion. Ui reino en el que la madre, ¥ no ol padre, tiene b prerrogativa de coronar
alrey ¥ controla oficialmente los asuntos del reino.

Por lo menos dos episodios de seduccion homosexual entre las divinida-
des son narrados —esto sin mencionar aqui las pricticas sexunles v ¢l modo de
vida que se apoya en esta mitologia—. En fin, invocada v aludida en la conver-
sacion ordinaria, una innumerable seric de inversiones transforma esa mitolo-
gia aparentemenie convencional v jerdrguica en un discurso irbnico sobre 1o
sociedad brasilefla, donde no sélo la determinacion bieldgica s removida de
s lugar usual de soporte de la ideologia. sino que también el patriarcado y la

! La travesia del Atlintico en el trifico de esclavos de Africa parn el Nuevo Minda,
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Jerarquia son desestabilizados por las pricticas diarias. Las fundaciones pa-
trinreales de un estado “doméstico™ privatizado también son cuestionadas,
Una duda fundomental sobre las esiructuras de género en que s¢ asienta la
moral social domingmte es inoculada en el sistema politico en su totalidad (wéa-
e Bepata 1995 v ).

Género ¥ sociedad: del mundo Yoruba al Occidente

Muy por el contrario, de acuerdo con Matory, en la regidn Yoruba el sistema de
género y su vocabulario son wsados para crear un régimen social marcacks por
posiciones relativas rigidamente jerarquizadas que atraviesan el dmbito entero
de las relaciones humanas y de los humanos con las divinidades, Desgraciada-
mente, su obra no responde a la pregunta central: joomo eso afecta efectiva-
mente el género v el ejercicio de In sexualidad? Lo gramdtica de género es
abordada meranente como el idioma de las ferarguios sociales. £l argumen-
to enfatiza gue fox iconos del génera se dextimen fundameniaimente @ susien-
far v expresar Ta jerarguia sociel, A pesar de fo gue el autar afivmg, nos
encewnrames freme @ un sistema gue, mongire independiza of génera del sexo
Moldgico, mo rompe v ni xiguiera corroe el régimen de génern, entronizdndo-
fo como parodigma de taday las pelaciones en wr monds inlensamente mol-
deade por lax ferdargulas.
En el sisiema Yoruba, afirma el autor que comento, el género existe a
través de predicados, y estos predicados son socioldgicos, relacionales. EL
femening, como Matory nos lleva o comprender para ¢l mundo que describe,
g5 un atributo relative a la posicidn de la novia, ¥ el masculine no ¢5 un
predicado del hombre sino del marido en su posicidn marital, El género, una
vez mis, £s posician en relacion v no esencia biologica (1994, p. 164). Pero, al
final, una matriz righda de poder y de prestigio jerdrquica y heterosexual per-
siste en este orden de género “técnico”™ —para citar el 1érmino que Matory
utilizo—, altamente artificial ¥ autoconsciente, Lo distribucion de derechos v
de deberes y el codigo de etiqueta son determinados por ¢f “género”, enten-
dido de esta forma: como el lengunje de los rangos relativos. Posiciones
relativas mdviles son contenidas dentro de un paradigma institucional figo,
“Mas que afirmar o desarticular las categorfas de género exisienles, este
transvestitismo sagrado sustenta iransformaciones de género que lo toman
¢l mds denso de todos los emblemas locales de poder (ase) y de subjetividad™
{1994, p. 175). Agul, el acto de “montar' arma In escena de fa asimetria (sexual-
mente, riloalmente ¥, en tanto alegoria, socialmente). "El género, entonces, €3
¢l idioma de Ins relaciones entre dioses v sacerdodes, caballeros v caballos,
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padres ¢ hijos. viejos v jovencs, reyes y plebevos™ (1994, p, 177). Asi, “como
una fuente de predicaciones metaforicas sobre jerarquia politica, privilegio
econdmico ¥ salud persanal, el género deja de ser género como nosotros lo
conocemos™ (1994, pp. 177-178) Y el autor se pregunta: Bl cross-dressing
afirma o coroe los roles hegemadnicos de género? (Cusdles son las fronteras
que el crogs-dressing ultrapasa™ (1994, p. 202},

Yo diria que ¢l mismo proporciona las evidencias para la respuesia: nin-
guna frontera es cruzada. Las posiciones fijas de hombre/mujer son sustituidas
por las posiciones moviles, relacionadas, marido/esposs en el centro del siste-
ma. La esiriciura maride’esposs atraviess el sistema organizandolo ferdr-
quicamente. Marido/esposa se tormg la meldfora permanenie de la polix reli-
wiosa arganizada ferdrguicamente. Asl, “el transvestitismo sartosial v cefili-
eo” practicido en Cho Foruba no s visto por Matory come “una inversién
rituzl con la intencion de manifesiar ¢l poder del desorden [...]. Mi surge pam
minar las desigualdades del poder relativo al género™ (19494, p, 211), Antes, v
claramente, Matory habla de la conservacién de un orden por medio de I
simbolizacidn secundaria de ese orden v, asi. el transvestitismao es conducido al
centro del orden institucional, como una feerza conservadora en la estructura.
Eso en el sentido preciso de que, en las propias palabras de Matory, “el trans-
vestitisme no cs un fendmeno marginal. Es central, una vez que s¢ encuenira
codificado y diseminando en un estado impertal y hoy responde a las aspiracio-
nes mds profundas de centenas de miles de nigerianos. beninenses v, como
podemos wer, brasilefios™ (1994, p. Z15)

Mientras Overonke dice al Occidente que el género no existia entre los
Yoruba precoloniales ¥ reivindica asi la diferencia de su propio munda v su
propia diferencia, el recado de Matory es que el transvestitismao y I Iransposi-
cidn de esquemas fijos de género a anatomias variables es un idioma eficaz de
organizacidn social tanto o mas eficiente que una concepeion de género asen-
tada en la biclogia. Sobre todo porque, como el modelo de Matery sugiere, lo
que cuenita es la ligica (jerdrquica) de la matriz de pénero, no la anatomia que ko
COrpora.

El componente de pénero en la difusidn
de la vision del mundo Yoruba

El complejo sistema de género que los autores citados, de una v otra forma,
intentan describir v que operaba en la polis religiosa de los Yoruba tradiciona-
les parece haber sido unos de los pilares de In s6lida expansion de la religion y
de la cosmologia Yoruba en el Brasil, y de éste para otros paises en b actuali-
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dad. Efectivamente, cualquiera que haya sido o todavia sea en el Africa la
organizacion precisa del sistema al que los autores que cité apuntan es eviden-
te que un extraordinario trabajo de preservacitn tuvo lugar en el Nueve Mun-
do. No fue meramente preservada |a idea elemental de que el santo “monta™ a
syl mrirelinm, coballe, o tutelado, tan difundida en el munde afroamericano para
hablar de la posesion, sing también, ¥ muy especinlmente, las complejidades y
ahstracciones del manego secial de género, Este rabajo de preservacidan no se
restringio exclusivamente a bos aspectos formales, ritualisticos v litdrgicos de
la tradicion Yoruba en el Nuevo Mundo, que incquivocamente se vinculan con
¢l modo de sociabilidad indicada por los autores citados para ef Africa, sino
que s amplit v radicalizo afectando los aspectos de Ia construccian de género
mis inefables v esquivos para las categoerias seciolégicas como fa sexvalidad
M

Eit sis escritas utilizo la exprestin “eoder afrobrasilefie™ para hacer refe-
rencia a este nicleo duro ¥ permangnte de cone anticsencialisia que alraviesa
las pricticas v los saberes de la culiura del candomblé (véase Segato, 1988),
Con el términe “codex” intenio enfatizar la redundancia v la repeticion signifi-
cativa de algunos motivos. Estos motivos repetidos apuntan a la existencia de
un casdigo fijo en accidn por detrds de las pricticas observables que, & su vez,
revelan Is existencia de este nivel més profundo, oculio, de una inscripcidn
criptica que s¢ manifiesta, sin embargo, todo el tiempo en el discurso -miold-
gico, social y ritwal- de las religiones de origen Yoruba en ¢l Nuevo Mundo y,
especialmente, en ¢l Brasil.

Fue para mi, debo decirlo, particularmente conmovedor el encuentro con
los dos libros referidos, publicados ambos algunos afios después de mi primer
ensavo sobre el tema. Oiros académicos también pusieron atencidn en las
peculinridades de bos sistemas de género religiosos africanos-americanos y la
presencia de los homosexuales en ellos en el Brasil (Landes, 1940y 1967; Ribei-
o, 1969; Fry, 1977 v 1986; Waler, 1991 v Birman, 1995) como en la Santeria de
Cuba {Dianteill, 2000) y Vudi Haitiano { Lescot, 2002). No obstante, la especifi-
cidad de mi abordaje es justamente que afirmo que ol sistema de género es el
factor estructurante gue hizo posible la continuidad de esta tradicion, eonstitu-
vendo el nicleo ¥ no un clemento superfluo o adicional, que podria estar
asente sin afectar fa culiura, la cosmovision v fa sociedad afroamericana del
candomblé coms un todo, En otras palabras, trato los componamignios lomo-
sexunles, anlas veces sefinlados comoe unt constante en la sociabilidad v en b
sexualidad de bos culios, no como un elemento scparado, SN0 COMO CONE-
cuenciz de una construcgion particular del sistema de pénero que, @ 5u vz, no
¢s meramente un dato mis sino que constituye la estructura central v funda-
mental para comprender la filosofia, la culura v la religitn en coestion,
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Mucho se hadicho sobre las razones por las cuales la civilizacidn Yoruba
domind otras culiuras africanas que legaron ol Nuevo Mundo. Dos aspecios
son en general sefialados como cruciales: 1)1a llegada masiva de un contingen-
1e Yoruba despuds del cierre oficinl del irdfico intercontinental de esclaves, v I)
las silidas instituciones de poder del imperio Yoruba en el Africa. Por o que
pude observar en los ambientes religiosos de arigen africano en el Brasil y, mas
tarde, durante los altimos veinte afios, sobre la reciente expansidn de las reli-
giones hacia el sur para instalarse en los paises de la cuenca del Rio de la Plata
{véase Segato, 1991 y 1996), considero posible adicionar un tercer ¥ fundamen-
tal factor & esas razones, esto cs, la maleabilidad del sistema de género y con €l
la flexibilidad v el antiesencialismo de los ameglos fumiliares.

Para la primera ola. yo dirla —brevemente, ya que he escrito extensamente
sobre el asunto- que el uso no esencialista de Jos wrminos de género y de
familin encontrason un terreno fémil en el ambiente colonid brasilefio. Eso fue
asi porque las parejus constituidas ¥ sus descendientes no pudieron estabili-
warse oo un grupo familiar en el Brasil, donde ks familias fueron dispersadas.
la proporcién demografica entre hombres v mujeres en ¢l contingente de escla-
vios fue extremaments inadecuadn v el casamiento entre esclavos fue activis
mente desestimulado v obstaculizado durante un largo périodo ¥ en casi lodas
las regiones del pais (Segato, 1996). Como consecuencia, una construccidn de
género y una terminologia para la organizacién familiar libres de la determing-
¢idn bioldgica y no fijados o coaccionados por significantes anatdmicos se
adecuaba idealmente a la sitvacion. Adn mas, en ese nuevo ambiente, el siste-
ma entero pasd a afectar también la sexualidad, y ne operd meramente coma un
ifioma para ¢l estatus social, como el descripto por Matory.

En la segunda ola, las religiones afrobrasilefins de base Yoruba (como ¢l
“Batugue” de Puerto Alegre y ¢l candomblé de Bahia) se expandieron hacia la
Argentina y el Uruguay. En el interior de esas sociedades nacionales. segan mi
interpretacidn (Sepoto 1991 v 1996), ellas propiciaron la demarcacidn de un
espacio de diferencia ¥ de represeniacion simbolica para grupos carentes de
libre expresion o visibilidad v, entre esas minorias, la minorio homosexual. radi-
cionalmente asfixiada en los paises hispanicos v con escaso cspacio para |a
autorrepresentacion v el reconocimiento, encontrd su nicho de expresidn,

El maido Yoruba fue restavrado en el Brasil en tomo del cublo de los
privas como encamaciones modelares de tipos de personalidad. La personali-
dad Tue la nocidn que permanecid cuando ks ataduras regionales ¥ de linaje
que sustentaban los cultos de orivar panticulares y los vinculaban con ka fami-
fian ¥ con la localidad se perdieron como consecuencin de la trata de esclavos
También se perdieron el casamiento v 1a célula paradigmitica eto'abin des-
cripta por Mator, ¥ [a linea de descendencia fue transferida a una familia no-



bioldgica rilvalmente constituida v reproducida. La genealogia fhuye a trvés
de la “madre” o del “padre de santo” para los “hijos de sanlo™, esto es, por
iniciacidn como mizmbros del culto. fvawe, por ejemplo, que significa “esposa”™
o, inclusive, "esposa de oviva™ ceando se refiere o un sacerdote del pals Yom-
ba, past a ser comprendida, ¢n ln transcripcidn brasilefa, como “hijo” o *hija”
de santo, v el ridual de “salida de Ivawo™ alude a la presentacién ceremonial del
nuevo iniciado en la seciedad del culto, Los anixas permanceferan sichdividi-
ders por gérers, o gque reforzd sy frciongmiceto, aas mitidemente qine men-
e, come clasificadores de las perseralidades de ses teledos en mascidinas
¥ femenings, En este verdadern sodieca de gomero, s persong con ciaerpo
Jemering prede ferer wna pervonalided asifeada como maicwling 51 1u
divimidimd ftelar es mascrlivee. En eve caro se divd gue 5w samo divefio de la
cobeza ex b S = 1 orixa = fioorbre ”. ¥ uma persons oon cuerps marciding
parede sen, de fo misma forma, “hija™ oe vngorixa “mujer . En este modelo, o3
fa personplidad lo que se encuenira predicads por of género, y fo anatomia
idead, poarpdigmarica de lox orixas opera come of sigrificante de exa diferen-
ef Al arivinn Hermpse, fo :.l.r:n:.lfrrq;.inh:'.m:.l' ¥ la traisitividad de Eonero Termbign
58 ERCHERIrOn presemes en el xivlemer, i r-:.':.l.r_P-r.lr.u-:L:.r en fa mim.fuga'r.r de pfgﬂ-
sew orixas: en Bahla, Loginsede o3 seis meses del afio masculino v s&is meses,
femening, ¥ Cya habria sido mascaling en ¢l pasado, para tornarse femenina en
tiempos mds recientes, despuds de su casamienio con XNango, aungue cxhibe
todavia una personalidad viril, Un contimsr s trazado a 1o largo del precurso
de los orivas en su calidad de personalidades, lo gue resulta ¢n que algunos
santos femeninos sean considerados mas viriles que oftros v que haya grados
de masculinidad para fos “santos-hombre™, a punto tal que, segim b Gptica de
algon trazo especifico del cardcter, un samo femening puede ser entendido
catve “mis virl™ o “mds masculing™ que un santo masculing en ¢l desempedio
e uma accidn o tarea particular,

La profesion sacerdotal es ¢l dmbito que presenta |z organizacion mis
praxima a la descriptn por Oyeronke, Aungue contemple reles Firuaes de géne-
o qui nitidamente siguen la divisién anatdmica, eso no implica cualguier dife-
renciacion o especificidod en ¢l desempefio de bos roles sociales. La organiza-
cidn Yoruba en el Brasil también presenta semejanzas con ln descripeidn de
ambos, Overonke v Malory, respecto de 1a casa o unidad doméstica, el aghbo
e, Namado e o “terreiro™ en el Brasil, Esta casa de culio, donde una “familia de
sanio” reside v gjecuta sus rituales, es la unidad sociopolitica de la religidn, asi
como en el Africa el agbo-ile es la célula sociapolitica de ba sociedad. Pero aqui,
come dife, la familia se forma sobre la base de vinculos rituales consagrados
por la iniciacidn y la renovacién periddica de este voto. De esta forma, el criterio
binldgice de descendencia queda desplazado a un segundo lugar. En esta or-
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ganizacién, ol sacerdote ~u la sacerdotiza— ex ol dnico lider de la wnided
doméstica, pero, o pexar de tener su rombre marcads por lo diferenciacidn
di gimero —"padre™ o “madre de sanio-, suv derechos v deberes en of cierci-
cio religioso y soctal del sacerducio (no asi en el ritual) mo presenan expe-
cificidades de ginero: exto guiere decir que e rof social de “padres ™ v “ma-
dres de santo” e evaciamente ef mismo v ex, por fo famo, 1w rof andrdging,
g i responde a la divisidn de géners. Lo mismo ocurme con un “hijo™ v una
“hifa de santo”™, un “hermano™ ¥ una “hermana™ no poseen obligaciones o
privilegios sociales especificos que obedezcan a la division de género,

La labor reproductiva, entonces, corre por cuenta del ritual, que equivale
@ In copula sexual, en el sentido de que alli. si, se hace necesaria ka contrapres-
tacion de fareas ritvales especificas de wna madre ¥ un padre de sonto, Es el
imprescindible concurso ritual de ambos, con sus papeles rigidamente distri-
buidos por género, bo que permite la reproduccion del linaje religioso, Es aqui
donde veo ks mayor semejanza con la aludida “ausencin de génera™ que Oye-
ronke atribuye a [a tradicitn precolonial de los Yoruba v la relevancia que ella
atribuye exclusivamente al pape! reproductivo del dimorfismo sexual.

La senioridad de la edad biolégica. tal como es descripla para ¢l Africa
por los autores que cito, se transforma en el Brasil en un eriterio no bioldgice de
senioridad como miembro del cubto, ¢s decir, edad como iniciado, Finalmente,
antiesencialismo y la androginia presentes ¢n el sistema como un todo también
tienen impacto en lns pricticas sexuales, va que liberan la sexualidad de la
idenlogia de la coaccidn anatémica, vigente en el pais Yoruba de aceerdo con
bos dos autores citados. Es en este sentido que el sistema brasilefio me parece
e radical en la disolucion de la matriz ideoldgica heterosexual y jerdrguica, v
miis distanciado de la estructura simbdlica occidental,

A partir de lo dicho, es posible reconocer un esquema de cuatro estrtos
en ¢l sistema de género Yoruba del Brasil: roles rituales —anatdmicamente mar-
cados-, roles sociales —andrdginos-, personalidad -dimorfismo psiquico- v
orientacion sexual —ndmade- siguen reglas independientes de adseripeion v
10 5S¢ encuentran atados entre si por una camisa de foerza que los vincula v Jos
obliga a una carrespondencia rigida con el dato anatdmico, como en la ideolo-
gha dominante del sistema occidental. La interaccion entre ellos propicia la
movilidad de género v abre sendas para ka androginia. El género toaal de una
persona, esto of, de un “hijo de orixa”, ¢s consecuencia de una situacion
siempre transicional en la compleja interseccion de estos cuatro estratos, El
miedivo de fa circulacidn de género se encuentra reiteradamente inscriplo en el
codiex,

Pere es importante notar que en el mundo del candomblé, a diferencia de
lo sefalado par Oryeronke. tanto fos términos die género como los gue denomi.
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nan posiciones en lo organizacicn de wng fomilie nuclear, aun cuando se
encuentren dislocados del determinismo bioldgico v de 1a coaccidn anatomica,
tienen plosa vigencio, Esta vigencia se refiere no a su funcion habiual de
organizar ¢l mundo de la forma deseripta por Matory, es decir, como un idioma
para denominar, reforzar y reproducir los rangos sociales relativos, sine como
un esquema permanentemente subventido por las pricticas, desgastado por el
comentario mitolégico v ulilizado de forma tal que las jerarquins que comlisne
acaban desarticuladas, El uso de términos de género y de a nomenclatura
familiar ~tanto en el pantedn como en la “familia de santo™- constituye un
reconocimicnto que scata formalmente ¢l paisaje patriarcal vigente y hegenio-
mico en In sociedad circundante, pero que lo devucive minado v transgrodido
par el uso. Estamos frente al caso del subalterno que replica el lenguaje del
dominador pero, en su utilizacién, lo trastoca, lo desgasia, lo socava y descsia-
biliza. erosionando asi la diakéctica misma dominador-dominado, Banco-negra,
cristiano-afrobrasilefio,

Se tratn de ko que va deseribi en otra ocasidn como el camcteristicn “double
voicing”, |a duplicidad de la voz de 1os afrobrasilefios, utilizando la idea bajii-
niano del cardcter responsivo v dialdgico de los enunciados, Aludo agui al
hecho de que, aun en la repeticidn del discurso hegemdnico y totalizador del
dominador, &l subalterno -en e3te caso el afrobrasilefio-, al introducir la marca
de su posicion diferenciada en ka nomenclatura uiilizada, lo hace duplicando su
voz, En un mismo enunciado manifiesta que reconoce v s¢ incling frente a la
presencia del mundo ¢ircundante, totalizado y hegemonizade por la moral do-
minanie, pere una escucha sensible v stenta revela que ese enunciado esconde
y vela una vor que, aun acatondo ese 1éxico, introduce su corrosiva marca de
duda, de “mala prictica”, de insubordinacitn, En ese sentido, ¢l habla del
nepro s¢ encuentrs dividida, os siempre spii volce, dible voz, afirmaciin v
negacion. ironin (Segato 1996; Bajtin, 1981). En la primera voz. la imagen del
mundo se imprime en ¢l como una impronta positiva; en el velamiento de la
segunda voz, vemos en negativo |a imagen del mundo que lo cerca -le transmi-
te, en elln, 0 sus pares, en idioma intime, un mensaje de complicidad-.

El sujeto del que hablo, entonces, no se ve como un oln SUSLANINVG, N
s ni un sujeto afimmativo de su realidad “etra”, “distinta™, ni responde de forma
reactiva al orden dominante {como la reacciin en Glima instancin mverssmente
obediente de los fundamentalismos), sino que mimetiza y tergiversa la familia
patriarcal con un uso irdnice de la misma, Realiza, con esto, lo que he llamado,
en otro contexto, una “mimesis progreziva” (Segato, 2001 ): imita al amo, res-
ponde 0 sus expectativas, toma conocimiento de la imagen que el orden domi-
nante ¢ atribuye, pero introduciendo un elemento de parodia que transforma la
obediencia en desacato, Lo que dice es: ése es el mundo, reconogeo su existen-

cia ¥ el heche de que debo convivir con ¢, conozeo también mi hegar ¥ o
imagen en ese orden, pero al replicarlo solamente expreso que tomo conock-
miento, ¥ no que acato, Se trata de una imitaciin que detona aquello que imita,
como cuando un negro lo llama al otro “negro™; diciendo con esto que “sabe”,
v que se burla de lo que sabe.

Es posiblemente Homi Bhabba quien ha producido un marco concepiual
miis preciso para refierimos a este conjunto de fendmenos, a bos que ¢ se refiere
usando 3 idea de hibridismo. El “hibridizmo” en Bhabha es un proceso dindmi-
ea, pleno de desestabilizacion, del tipo que acabo de describir, ¥ no quicto,
mecanico, como lo conociamos hasta hoy a través de bos textos que se referian
a los procesos de Tolclorizacion v al sincretismo. No se trata simplemente del
encuentro de mundos v el bricofage de una nueva realidad culteral por mezcla.
Esta meeva nocin de hibridisme thene ¢l walor de colocar al sujeto hibrido en
mevimients, lo meestra en su descontentamicnta, en su incomedidad deniro
de bos significantes que. sin embargo, ¢s obligado a utilizar. Se trata de un
sujero que ejecutn ¢l mandato que sobre é1 pesa, pero lo ejecuta con un resta,
le introduce una torcidn, un matiz, gue €%, én ¢l fondoe, una marca velada de
desacato v ¢l mstro de su insatisfaceidn,

En su texto * Remembering Fanon®, con el que introduce la edicidn ingle-
sa de 1986 de Pief negra, mdscara blanca y reinscribe a Fanon en el pensa-
miento critico contempordnes después de una década de olvido, Bhabha for-
mula una nocion de identidad producida como un enunciado adecuado a su
destinatario, es decir, como signe para ofro. Esta nocion de identidad, inspira-
da en Lacan (“la transformacidn producida en un sujeto cuando Este asume
una imagen”, Lacan, 1977), s& encuentra proxima a la iden bajtiniana mendiona-
da mas arriba de la responsividad del hablo, en ¢l sentide de que ka voz del
ilerlocotor ¢ encuentra también audible en el enunciado del supeto, produ-
ciendo el célebee efecto dinldgico o polifonico sefatado por Bajtin. En csta
acepcidn, el hibridismo resultaria de la smbivalencia inoculada en el discurso
subakterno por la presencin en 61 de las expectativas del discurso dominante y
su esfuerzo por, siendo otro, adaptarse a estas expectativas. En esta version del
concepto, su epicentro e la ambivalencia del sujeto en el acto de identificarse
vy significarse para ¢l otro dominadoe.

Otra acepeion complementaria es la que en el fendmeno del hibridismo
enfatiza la introduccion en el discurso hegemdnico de un indice de su diferen-
cin por parte del sujeto subalierno, Para este concepte, Bhabha también se
apoya en su lectura del psicoanilisis:

Hav una diferencin importante entre fetichisme ¢ hibridez. El fetiche
reacciona [... | figando ¢l falo & un objalo cos aaresioridod o i pereepeidan
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e far diferencia, un objeto que puede melatdricamente sustituirke v, al
mrsm Riempo. reglstrar la diferencia En tanto ¥ en cuanto €1 se preste al
ritual fetichista, of objeto pusde temer cualqaicr aspects (o ninguno! ), £l
ohiete hibride, por oiro lnde, rettene of semblanle del simbole de auraris
dlad pero ped vieliie 3o peese reia affee i rdole resistencio come sigaificante
de ur Entslellung fdislocanienta, disrorsioaamicnin, lergiversacion, des-
figwramieatof ~después de o intervencidn [y of reconacmivnta] de o
4!4,:'-i'rrru'l'u (Bihabha, 19940, p. 115 Traduccidn, dnfnsis v acloraciones
cnlne corcheles mbos).

En otras palabeas, el discurso hibrido retiense ¢l significante del poder pero le
retira su walor, pun reconociéndolo (“después de la intervencidn [y of recono-
cimivetof de la diferencia™), En esta acepeidn, ¢l énfasis estd colocado en la
insatisfaccion intema del sujeto respecta del signo que el discurso dominante
le lanza, le pone a disposicion, para sy ientificacion, El epicentro no esti
colecado en el ofro como inferlocutor a gquien debo presentarle una imagen ¥
dirigirle un enunciade de mi idenfidad, sino en el oire como interpelador pode-
rosg, v en el acatamicnio parcial v ambivalente de sus categoriag, incluyendo ba
oue be ofrece como signo de identificacidn.

Al cunndo el discurso afrobrastlefio introduce en su organizacitn so-
cial ¥ en su mitologia la apariencia de un respeto a la matriz de género vy a la
Farnilia patriarcal hegemidnicos por replicar su terminalogin, lo hace desestabili-
zando esos mismos signos a través de la manera en que [0 articula en la
practica ¥ en el uso cotidiano de los mitos. Bajo la apariencia guandada de que
se irata de una religidn tan buena como cualguier otra, de una familia wan legit-
ma como cualquier ofra, opera una corrosion de estos signes ¥ su deslizamien-
to en ba dircccion de lo irreconocible v desestabilizador. Es por esto gue, como
he afirmado en otras ocasiones (19950}, se irata de una sociedad de “después
e | caida™, es decir, de despuds del AWanric passape, una socicdad poscolo-
nial: conoce su hugar, pero se desliza irdnicamente hacia fuera de €1

En este contexto, existiria una divinidad que vendria a paradigmatizar
tode lo dicho. Esta divinidad es el Exw, portero v sirviente de los orivas, pero
sirviente poderoso, sin cuya colaboracidn ninguna pucna se abre, los caminos
quedan impedides, las relaciones interpersonales se destruven, EI Exw, que
despuds de la didspora creceria localmente hasta volverse dueito de un culio
propio —¢] culto de Exu, una tama ¢n franca expansidn de la Umbanda—- &5 la
divinidad que simboliza csta mimesis progresiva de quicn parodia las reglas del
discurso ¥ usa los nombres, pero no necesariamentic bos acata. Los Evies 500
blancos, beben champagne v se visten con capa v galera, pero son blances de
burdel, rufianes, espiritus de personajes de la noche; su elegancia es una ele-

gancia parodiada, desestabilizadora, pues la exhiben en el gjercicio de su profe-
sidn de submunde, ¥ 13 inscriben como un signo vertido en su mundo marginal.

Campos, ¢indgrafos ¢ interlocutores oculios

Al escribir sobre los Yoruba v formular sus modelos, Overonke Oyvewumi v
Lorand Matory se encuentran dialogando internamente con sus respectivas
audiencias significativas, ambas anglosajonas; ella, levada por un explicing ¢
irreductible antagenismo; €1, inspiradoe por un dnimo reformista conservador,
Uno queriendo el retomo de su antigwo mundo, ¥ el otro, lechando para intro-
ducir los fragmentos, los despojos del vicjo imperio “que ya no existe”™ en ¢l
nuevo impeno, siempre dvido de anexiones que puedan engrandecerfo, Como
elbos, hasta un clerlo punto, yo también me escondo detris de mis datos, prac-
ticando ventrilocuismo con el nativo pam pasar mi propis mensaje, que, sin
embargo, creo, no estd enteramente distanciado del de ellos.

LPor qué Overonke e 1an enfitica en su empefio por negar la existencia
de una estructura de género —desde su punto de vista, una categoria occi-
dental- entre los Yoruba precoloniales? Probablemente porgue su mayor in-
terlocutor en ¢l discurso es aln el Occidente, ante el cual ella coloca las
demandas de reconocimienio de su diferencia. [ Por qué ¢l argumento de Lo-
rand Matory enfatiza tanto el transvestitismo, disciplinando rigurosaments
cualbguier otra divergencia gue ¢l mundo Yoruba pueda contener ¢n relacion
con la moralidad, el orden v la estruciura de génera occidental, v replegindo-
lex, para esto, & una matriz heterosexual estricta, al mapa primario del dimorfis-
me jerdrquico’ Me parece que ¢l subtexto del argumento del autor apunta al
problema fundamental del reclamo de derechos dentro -y no fuera=- de los
patrones de moralidad v ¢l orden establecidos, la lucha del “buen ciusdadano™
que, a pesar de alguna diferencia particular y superflua que pudiera ostentar
en algin patrdn de conducta —por gjemplo, en [0 que respecta a su orienti-
cidn sexual-s6lo aspira gue a un lugar apropiade para si mismeo, denero de los
limites estrechos ¥ conservadores establecidos por la moralidad v 1a organi-
zacidn social v politica dominante. A través de la etnogeafla, la primera trae su
campao v lo enaltece como modelo purista ¢ incontaminado para reclamar asi
¢l reconocimiento de su propia otredad; <l oiro lo trac como argumenio de
admision én un munds que no necesita ser transformado mis que lo minima-
MENiE HECEsario como para incorporar una diferencia “sartorial” —para wiilizar
SUS propios rminos-,

Mi discurso tampoco carece de destinatario, v tal vez tenga mis de uno.
Por un lado, le digo a todos aquellos que disputan en el campo de la arena
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politica establecida por los idiomas institucionales del Estado que los descen-
dientes africanos en ¢l Brasil poseen un modo codificada, eriptico, de criticar y
de romper la fundacion patriarcal de las instituciones brasiledias que los cercan.
Pero que ese modo no s ¢l de la dialécticn de las identidades politicas, como el
Occidente globalizado esperaria. sino un modo mucha mas complejo y pleno de
imprecistones v ambivalencias.

La tradicitn africana se instalé en un nicho, en ¢l interior de un contexlo
dominante al cual su discurso es referido, produciendo asi un efecto de hibri-
dismo. Este discurso reconoce, comao dije, la existencia de un mundo circun-
dante v hegemonico como otro, pero otro del cual la tradicion, de una forma
mary peculiar, forma parte. Ese otro mundo estaba ahi, dominante, cuando el
culto se reconstituyd en ¢l Nuevo Munde, v continda estando ahi, con fronte-
ras reconocibles @ intercambios a través de ellas, Por eso, su modo de seres
marginal, st identidad es una identidad en los mirgenes, su fuerza es la fuerza
del margen. El “pueblo del santo™ nunca imagind constituir un mundo separa-
do, siempre s¢ vio como un plicgue hacia adentro en un mundo ya hegemoniza-
do. La historia del Brasil moderno es representada, en las conversaciones v en
la visitacion diaria de la mitobogfa, como un paisaje por donde se transita y no
como el resubtado de acciones ¥ deliberaciones, Un paisaje que ya estaba alli,
enconirado al llegar. Estar de paso por esa historia, en trdnsito, no significa scr
protagonista de esa historia, Esto determina una ambivalencia entre un senti-
miento de estar alli pero no ser de alli.

En una ocasidn, un prestigioso miembro de la tradicidn me dijo; “nuestira
poditica mnrca ex fromial, ostensiva ", Leo en esta afirmacian ln comprobacion
por parte de un miembro representativo de la comunidad de que ¢l discurso
politico afrobrasilefio se formula siempre en la modalidad de la duplicidad de la
voz, en el sentido va examinado: mientras rinden culto a una familia formal en el
paniedn de dioses, 1a wubvierten con las narmativas informales sobee el compar-
tamiento sexual de sus miembros v las practicas corrienies del ambiente social
del culte, En su comentario irdnico, la apariencia patriarcal ¥ jerdrquica del
pantedn mitoldgico encuentra su reverso, Af focalizar fu ironia del comenta-
rio del culte a lax instineciones patriareales brasileias, mi interprefacidn
busca, de forma automdtica ¥ no deliberado, profundizar la erosion subrep-
fiche ae o extrpctoro oovnemcional o GEmero, rern SO arearme o g
oirg arficefacion jerdrguloa gre venga o st fa gure acabo de decons-
truir. Ne ex en nombre de otre erden, no o en nonbre de wn otre dialéctico
Este me parece wn procediniento mas radical,

Hibridez cobonial no e un problpm de pencalogia o ientidad enire dos
culturas difereines que pusdn despeés resolverse como uns cuestion de reln-

14F

tivisme cullural [ no es simplemente ol comdemida de los saberes negn-
dod [.] Wer lo cultural no como uny fuente de conflicts —en el semido de
culluras dferewfer— Gio como un efects d2 pricticas discriminalorias —ly
produccidn de b diferesciacian culbaral como Signo de astendad- cambia i
valar ¥ sus reglas de reconoctmiento | Bhabha 19540, po 1 14 M raduecidn).

|...] ks aprehersbin de la identidad wnaficada, megrada v disléetica, remine a
In manera oocibental de pensar Inidentidad —la identbdad como imagen, que
corresponde a = dimensidn metafisica, vertical, toadmica—. has la idemi-
dad ez tnmbidn dislocamicnto. dada su dimensidn metonimica [.. | porque
sl sbempee (zlea p In presupesicidn de tomlidad del sipnie. Es preciso
recuperar su dimensién performitica. aungue sen cliptica, nungue sem inde-
Mimida, més alld del discurso dialéctico que sodnmente repite ol olro en sy
negacion (Pechincha, 2002, p. 19%).

En este sentido, mis interlocuiores en sombra son los acaddmicos v los activis-
tas poneamcricanos, que con demasiads frecuencia reducen sus luchas por el
reconocimiento de los derechos a la diferencia & meros peciersos die admision
dentro diel sistema, perdiendo de visia la necesidad de encuadrar v cuestionar
¢l sistema mismo (Sepato, FFE v 1959 Dialogo con ellos, y con bn reificada
nocidn de identidad politica con k1 que muchas veoes operan. Una necion que
totaliza la condicidon de subalternidad, colocindola en posicitn especular v
resctiva en relacidn con la condicidn de dominacidn, dentre de up paradipma
de multiculturalismo estancado v anoding de lugares marcados en un mopa
miundial —la “diversidad” pacata del multiculiuralismo buergués 52 opone, en el
pensamicnio de Homi Bhabha, a la constante produccién desestabilizadora de
la “diferencia™- (Bhabla, 199%db, p. 34).

5i Overonke Oyewumi e la antagonista poscolonial, una nativista, al-
guien que afirma ¢l principio de su Viejo Mundo como un otro enteraments
respetable, en estado puro, Lorand Matory mwos trae la noticia de una seciedad
donde el iransvestitismo, que aparentemente constituy e unn herejia moral para
el Decidente, no amenaza ¢l orden establecido v, muy por el contrario, puede
irabajar en favor del poder y ser funcional dentro de instituciones jerdirquicas
Yo yame refiero y hage eco, con mi critica, al discurso de una tradicidn que se
perpetia al lade v por debajo del dizcurso hegembnico del esadoe catdlico
patriarcal brasilefio v sus instituciones como un subdiscurse corrosive,
coadyuvante incdmodo, gue con humor ¢ ironta socava, desestabiliza v des-
construye el ixico de ln dominacitn.
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9. Los PRINCIPIOS DE LA VIOLENCIA

Dios tesis atraviesan las paginas de este libro v afloran con cierta intermitencia,
La primera intenta la formulacidn de un modelo capaz de dar cuenta de la etio-
logia de L violencia. En este modelo, la comprensidn de las relaciones de géne-
ro juega un papel central. La segunda tesis, que emerge sobre todo de los dos
dltimos capitulos, hace referencia a avenidas v estrategias posibles para dejar
atrds ¢l largo pericdo de o prehistoria patriarcal,

La célula violenta

La primera tesis parte del principio de que el fendmeno de la violencia emana de
la relacion entre dos ejes interconectados. Uno horizontal, formado por térmi-
nos vinculados por relaciones de alianza o competicidn, ¥ otro vertical, carace
terizado por vinculos de enfrega o expropiacion. Estos dos ciclos se articulan
formando wn slstermia irico cuyo equilibrio es mestable, un sistema d2 consis-
tencia deficiente. El ciclo cuya dindmica viclenta se desarrolla sobre el gje
horizontal se organiza ideoligicamente en tome de una concepeiin de contra-
to entre iguales v el cicho que gim sobne el eje vertical corresponde al mundo
premoderno de estamentos y casias, En ambos ejes, los miembros son portadio-
res de indices diacriticos de su posicidn relativa

Come ha argumentado Carol Pateman ( 1993), la esfera del contrato ¥ ln del
estaius contindan su cursd, como dos universos de sentide que, o pesar ds
tener raices en tiempos diferentes, son coctineos. El estatus introduce una
inconsistencia en la modemidad, pero este elemento inconsistente obedece o
wna historia de karguisima duracidn y gran resistencia al cambio. E1 primero rige
las relaciones entre categorias sociales o individuos que se clasifican como
pares o semejantes. El segundo ordena las relaciones entre categorias que,
como el género, exhiben marcas de estatus diferencindos, sefias clasificatorias
que expresan un diferencial de valor en un mundo jerirquico. Estas marcas son
construidas v percibidas como indelebles,

Mo es casual que al hablar de “estructuras elementales de b viokencia™ la
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parafrasis indique una referencia al gran clisico de Lévi-Strauss. Aungue con
libertad, cs posible avanzar en |a huella de ese préstamo, que nos pone a dispo-
sicion un esquema tedeico Gl para hablar de la mecinica de laviolencia. En el
modelo de Lévi-Strauss (1967), lo que describo como eje horizontal correspon-
de al plang de los trueques, de la circulacion de fas dddivas, del comercio, del
lenguaje. y el eje vertical s el de la conyugalidad y la progenitura. Las interdic-
ciones intrafamilizres denom inadas “prohibickin del ingesto™ vigentes en <l cje
vertical son la condicién de posibilidad para que la dindmica del primer cje,
horizontal, pueda constituirse.

Al examinar un poco mas o odaptacidn del modelo 1évi-straussiane a la
dinimica de la vielencia, observamos que en el gie horizontal s¢ alternan rela-
ciones de competicion o alianza, que para los fines del andlisis son equivalen-
tes ~ya que sélo tiene sentido hablar de alianza en un régimen marcado por la
disputa ¥ la competicion—. Mientras que en el gje venical, el de los estratos
marcados: por un diferencial jerirquico v por grados de valor, las relaciones son
de exaccion forzada o de entrega de tributo, en su forma paradigmdtica, de
género, el wibuto es de naturaless sexual,

En este sentido, es claro que la nocion antropologica clisica de didiva
obedece exclusivamente a la dindmica del gje horizontal, de demanda igualita-
rii, en tanto que es importantisimo percibir que o que circula en el gje vertical
tiene un aspecto diferente v su cardcter es de tribido o entrega, por el hecho de
corresponder a una econmmia de circilacidn entre desiguales. La dadiva man-
tiene afinidades con Grdencs basados en la nocida de dignidad “universal” (de
los semejantes); ¢l tributo responde a un orden basado en el honor o valor
desigual,

Estos dos regimenes o coordenadas normativas son, en realidad, dos
copnomias simbdlicas articuladas en un dnico sistema v su interaccién puede
ser representada grificamente como el cruce de ambos ejes. Esto ¢s asi porque
la copacidad de exaccidn en una economia simbdlica de estatus ¢5 justamente
¢l requisito indispensable para formar parte del orden de pares, Bl tributo obte-
nido £5 k. propia credencial que los micmbros de este orden se exigen, unos a
otros, para incluirse como semejanics,

Dvicho de otra forma, en los sistemas en que la econnia simbdlica de
estatus tiene un peso predominante, tlodo sueede como i la plenitud del ser de
fos semejantes —aquellos que califican o a los que s considera acreditados
para participar en el circuito de iguales— depende de un seér-menos de los que
participan como ofras dentre del sistema. Ese ser-mesos —0 minusvalio- stlo
pueds ser resultado de una expecidn o expropiacidn simbdlica v material que
reduce b plenitud de estos Gltimos a fin de alimentar la de aquéllos. Podria
hablerse agui de una verdadera extraccidn de plusvally simbdlice, donde el

estatus, a diferencia de una clase basada en una Idgica puramente ecomdmica,
se fijn en la culiur como calegoria jerdrquica v adquicre marcas percibidas
coma indelebles, En verdad, en |a priactica v tal como la conocemos, toda ex-
traccidn de plusvalia scondmica se comporta también como extraccion de pivs-
valia simbdlica, lo que equivale a decir que todo régimen de clases se compor-
ta, en el plang sociocultural, como un régimen de estatus,

En los casos extremos de demands o presion de los antagonistas-seme-
jamtes en el orden de contrato, &l otro en el orden de estatus del ¢je vertical serd
ltevadoe a la condicidn de victima sacrificial, en un gravamen extreme gque debe
ser impuesto como prueba de capacidad para participar de la economia simbd-
lca de los pares. Aqui, ¢l tributo es la propia vida del avro en el orden de
eslafus,

En este momento en que comienzan o cruzar fronteras las nodicias de
numeresas muertes de mujeres asesinadas con exceso de crueldad en localida-
des tan distantes como Ciudad Judeer —en la frontera mexicana con El Paso,
Tejas—, Recife —en el nordeste brasilefio—, o Cipoletti —en la Patagoni argendti-
nid—, esta estructura o modele de andlisis muwestra su productividad, Crmenes
semejantes, considerados inexplicables por los medios ¥ los militanies, “sin
Iingas de investigacion™ por bos funcionarios de gobierno v Ia policla, v vineu-
lados con &l irifico v el poder econdmico por la opinidn piblica, obedecen,
segin creo, & la creacidn v perpetuacidn de fraternidades mafiosas. Los miem-
bros de estas fratemidades sellan su pacto de silencio v lealtad cuando, en
comunion nefasta, manchan sus manos con la sangre de Las mujeres mediante
su muene atroz, en verdaderos rituales donde la victima sacrificial es colocada
€n 5 posicidn por ninguna ofra razén mds que la marca de su anatom ia feme-
ning —indice dltime de subalternidad en la economia desigual del género-,
destinada al consumo canibalistico en el proceso de realimentacion de la fra-
trig mafiosa. Lejos de ser la causa del crimen, la impunidad g5 su consecuencia,
pues la cofradia mafiosa sella su juramento de lealtad v silencio con la sangre
del cuerpe profanado en complicidad. El tributo, rendido en un festin macabro,
aqui coincide con In propin vida subalterna, ¥ su destino cs acreditar & los
cofrades para el ingreso o la permanencia en ¢l orden de pares, En este sentido,
esta nueva modalidad de femicidio —el femiciadlo maioso o femicidio de fro-
trigs—es la alegoria perfecta, el caso exiremo ¥ 1a concrecitn misom del modelo
quie agqui presento.

Feministas mexicanas ¥ brasileftas han comenzado a llamar 3 &508 asesina-
s crimednes de odio, lomando prestada del inglés ba expresion frate orimes, gue
se aplica a los crimenes contra homosexuales, negros, turcos u obras minorias, De
este modo, s mterprefa que el mavil es ¢l odio contra esas categorias sociales. El
trmino no me parece adecuado a este tipo de crimen condra la mujer pues no
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represanta 1o que cren es el midvil principal v el sentido de este tipo de acio, La
razdn por la cual disiento con esa denominacion reside en que si enfendemos el
acto violenle como un enunciado con intenciin comunicativa, o creo que la
yvictima seas su wvterbocutor principal sine los coautores, 500105 2n [ enmcEacion,
Situvitramos que disefar un campo de interlocucion preferencial resubante de la
resporsividad preferencinl del enunciado, éste seria el de los afras significatives
en la frafria, v no el del oire ¢n el gje de la relaciin d¢ estatus,

En el idioma de la alegoria frevdiano-lacaniana, 1¢ wrata del hijo devoran-
do ahora, por la fuerza, la parte del cuerpo nutritivo que la figura paterna le
sustrajera en el pasado: ¢l hipo haciéndose padre, apropidndose canibalistica-
mente de aquello que lo realiza en la funcidn paterna de dominio sobee ¢l cuerpo
femenino. En el dltimo grado de la barbarie patriarcal, se revela el esqueleto
mismo del sistema; allora, descarmada, la estructura, se espectaculariza la esce-
na psiquica fundamenal, el cuerpo genérico de la mujer se reduce para adherir-
se delinitivamente a la funcidn de objeto destinado al consume en fa constrac-
cidm de la masculinidad, Es ¢l hijo shora que debe aprender a transformar la
competicidn en alianza, en confraternizacion, por medio de la comunidn nefasta
en el tributo apropiado, el cwerpo femenino. Esti destinado a reproducir el
programa que be fuera inoculado en el instante mismo de su acceso a la cscena
patriarcal, n ser agente del artefacto violento que lleva adenira, a menos que,
reflexivo ¥ preseverante, se vuelva copaz Je desactivarlo,

" Este modelo se complica considerablemente cuando percibimos que, por
ser interconectadas, cada una de estas coordenadas no es en absoluto inmumne
a la norma v a lo dindmica de la oira. De hecho, se influyen mutuamente v
presentan fo que s¢ podria definie como un efecte de reciproca absorcidn. El
contrato ¥ ¢l estatus s contaminan mutuamente y necesitan de un esfuerzo, de
un irgan violento, de una inversion agresiva para mantener ¢l orden en su
interion Como he advertido, el sistema presenta una consistencia deficiente v,
lo que es mas importante, no s¢ reproduce automiticamente pues los Werminos
de cada uno de los ejes son vulnerables ala presencia v a la seduccion de la
retdrica del ofro.

En otras palabras, en su interaccion v mutua influenc, los dos gjes se
viglven inestables porque las relaciones de contrato compelen ¥ coaccionan a
sus miembros & extraer v presentar ¢l tributo apropiado en las relaciones de
eslatus de las que participan, arriesgando. si no consiguen cumplic con este
requisito, verse expulsados del orden de pares y desplazados a la condicidn de
subordinados dentro de un orden jerdrguico; en kas relaciones de estatus, ¢l oiro
subalterno oscila entre el acatamicnto de su marca ¥ bos reclamos de cludadania,
amenazando con entrar en el sistema come semejante en ¢l orden de pares,

Esto quicre decir que aguellos que entran coma ofre, subalterno, en el
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orden de estatus —en jerarquins raciales, de clase, regionales o nacionales—
nunca dejan de ser potencial y virualmente semejantes. Por giemplo, la ley en
los estados modernos bos declara “iguales” aunque todas las practicas y bos
habitos cognitivos mas profundos indiguen lo contrario. El caso paradigmati-
oo, una ver mis, es el género, que torna grafice ef hecho de que la mujer ¢ airo
en ¢l orden de estatus sin dejar de tener una doble insercidn, una doble entrada
en ¢l sistema, comportindose como un (érmino mévil, que participa o como
prenda ~signo, indice—, atributo necesario que predica al hombre con quien se
asocia y le garantiza su participacién plena en la competicion con sus olros en
¢l orden de comrate; ora también como otra del mismo, par-aliado o competidor
en la conversacion, en el comercio, en ¢l debate, en el irabajo.

Exia doble insercidn produce una ingstabilidad en el sistema v ¢s s gque
hace que ¢l mismo ne se reproduzca por ingrcia, mecinicamente. a pesar de que
la representacion dominante, es decir, la ideologla con que operan en €l los
actores, los induzca a creer que su reproduccidn es obra de In naturalezs, de
una pregramacion inescapable —muchas veces descripta por el sentido comin
comao obra de la biologia, o de la cultura, donde la cultura significa nada mas y
nada menos que segunda biologia, biologia sustituta-. La ausencia real de
esas determinaciones hace que el sistema dependa, intermitentemente, de la
voluntad efectiva de dominacidon del hombre, que recurre ciclicamante a la
violencia psicoldgica, sexual o fisica para restaurar esta “segunda naturabeza™,
reciclando el orden v realimentando ¢l poderoso esterestipo. Esta ¢s la rmazén,
también, que hate que la violencia moral sea el 1elin de fondo ¥ horizonte
permanerile de¢ la reproduccion del orden de estatus.

Por otro lado, en el eje horizontal, los competidores nunca desisten de
empujar a sus edros hacia una alterided marcada por el estatus, que es el senti-
dor altime de toda competicitn, Ora 1o consiguen, como consecuencia de una
guerra de conguista, v armojan al semejante a la condicién subalterna, impa=
niéndole marcas de larga duracion que pasardn a ser percibidas como indele-
bles; ora fracasan, estableciéndose una alianza, percibida como modo “normal™
de convivencia en este orden, Todavia, cuando la paridad es de género, s
decir, cuando bos semejantes lo son en el orden de género y, por o tanto, son
hombres, su relacitn estd de todas formas inflexionada por marcas de los otros
drdenes de estatus —hombres negros v blancos, hombres pobres v ncos, hom-
bres norteamericanss ¥ brasilefios, hombres portefios ¥ hombres provincia-
nes—. Es la combinacion de todos los drdenes de estatus, inflexionandose
entre sf, la queva a dar la tdnica de cada relacian particular.

Es imporiante hacer notar que, en todos los casos, cuando se trata de
formular un modelo capaz de dar cuenta de los procesos violentos, ¢l sujeto, la
posicion de ego o centro del sisterma en equilibrio inestable es, si hablamos en
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Wrminos de género, masculing v heterosexual; si hablamos en términos de raza,
blanca; si hablamos en términos de clase, rica; si hablamos en términos de
nackon, estadeunidense. Aungue miriadas de estereotipos vulgares enfatizan
las violencias intermediarias y ofuscan nuestra capacidad de ver elaramente, al
lacer las cuentas en un balance preciso de comienzo de milenio veremos que s
ése el rostro del sujeto que se encuentra boy en la caspide de la pirdmide
violenta, el mayor productor de muerte v devastacion. Como no podria ser de
otrn forma, pues es el sujeto que ve el mundo desde esa posicién de poder en
la coordenada de estatus ¥ quien se ve compelido a proteger, reforzar o restau-
rar ciclicamente su lugar en el orden, tanto en relacidn con sus oiros en el
régimen de estatus como en relicidn con sus avror en ¢l orden del contrato. La
aulodefensa necesarinmente agresiva del poder enerva el sistema con su espi-
ritu belico. Lo que se obtuvo por conquista estd destinado a ser recongquistado
diariamente; lo que se obtuvo por exaccion o usurpacion, como rendicién de
tribute en especic o en servicios o de pleftesia en un juego de dignidades
diferenciadas demandard la agresidn como rutina, por mas naturalizado que sen
su aspecto. En este sistema siempre a punto de colopsar, donde el poder siem-
pre corre riesgo, no existe posibilidad alguna de reproduccion pacifica.

Mo es por otra razdn que la mayor parte de los crimenes v asresiones
violentas en todas las sociedades conocidas son perpetrados por hombres
mientras que bos perpetrados por mujeres son, ain hoy v a pesar del aumento
de la criminalidad femenina v de la poblacion carcelaria femening, numérica-
mente imelevantes. Si pasamos revista a la tipolegia de la violencia: la violencia
bélica entre ejéreitos que represenian estados diferentes; la violencla de Esta-
de —o terrorismo de Estado- sobre la sociedad; las violencias insurgentes,
tesrorismos politicos v religiosos, representadas como ilegitimas por no estar
respaldadas por estados nacionales; la violencia de género en sus varios as-
pestos; la vielencia policial; el erimen comin casual, ocasional, de gangsters y
bandidos poco profesionalizados; la violencka del crimen profesional indepen-
daenie propia de las bandas de ladrones v sus redes de distribucion assciadas:
el crimen organizado corporative nacional; el crimen organizado corporative
internacional; el homicidio indirecto en masa o penocidio que resulta de la
corrupeidn en la administracidn pablica; v 1odas las conexiones y reclstamien-
los existentes entre estos niveles de violencia que mraviesan, de arriba abajo,
todo el continents social hasta los niveles capilares de las relaciones més [nti-
mas giran en espiral a partir de una célula elemental que profifem ad infininm:
la escena elemental del patriarcado, con su mandato de poder, En cualquiera de
est0s estrales v modalidades, siempre la exaccion de tributo moral o material
para la constitucitn o realimentacion del poader, o la disputa por poder —econo-
mico, politico- forman parte del mdvil en esta economia simbdlica beligerante e

inestable, Entender la violencia socictaria a partir de una cconomia simbalica de
corle pariarcal nos obliga definitivamente a repensar las soluciones ¥ reenca-
minar ks politicas de pacificacion hacka ln esfera de la intimidad.

Mo hay espacio va en esias piginas para hacer una siumulacion de fe que séria
una sociedad que hubiese suprimido el estatus de su régimen de relaciones. Ni
siquicra para especular sobre si wna sociedad asi seria posible, JEs posible una
sociedad donde permanezca el género pero no el patnarcado’ [ Patriarcado v
genera son, en verdad, In misma ¢ indisociable estruciura? De la nraners en que
los conocemos, si. Y no es prudente ni deseable encaminarse por los caminos
de la fwwrobogia, come tanias autoras han intentado y Lo siguen haciendo. Si
sabemos algo sobre la historia, es que ella es v debe ser imprevisible, Es en su
imprevisibilidad que radica nuestra esperanza de ser libres. Su imprevisibilidad
s nada més y nada menos que la sefia v la garantia de |2 liberad, en ¢l semido
de que ¢l future responds a una cantided tan amplia de vectores, al juego de
tontas v tan diversas voluntades, que resiste al chlculo a pesar de wodos los
esfuerzos en este sentido,

En los ensayos incluidos ¢n este libeo, el gjemplo de un ambiente socketa-
rio que pretende funcionar en un vacio de estatus ¢s el propiciade por el campo
interlocucionario de Internet =solipsismo, omaipotencia, un mundo sin pedji-
mos v s proximidades—, Elsintoma de la vinualidad es orundo de una socie-
dad donde todos los dins la modemidad individualista presiona hacia neevas
fronteras: las corporaciones, las fuerzas armadas ¥ grandes universidades in-
tentan erradicar el pénero como diferencia relevante para la productividad v la
eficiencia v, en un ejemplo emblemitico v revelsdor, finmaron una peticidn ami-
cur chrioe parn integrar los autos del jukcio histérico v secundar a la Universi-
dad de Michigan én su defensa, frente a la Corle Suprema de Justicia, del
derecho de facilitar el acceso a estudiantes negros ¥ de otras minorias étnicas.
L Todo indica ¢l empefio de ¢ia sociedad por tornar obsoletas [as secuelas del
orden di estxiug on sy imerior =) ;-,rj:.vqarl':.rnrui, qur':air, ef t':tlrjﬂm'r.r.\' AN e Fri-
rigles=7 S trata de un ideario donde la jerarquia se desplaza hacia ofro lugar y
no de un keario igualitario. 5§ mi examen del ambiente de Intermet sirve para
analizar, en alguna medida, este proceso, lo que emenge o5 un mundo de “aisla-
mignto pre-totalitario”™ que guarda semejanzas con el descripto por Hannah
Arendt para los origenes del nazismo en Los arfgemes del fotalinarisma {1995,
p. 526). Este, por lo tanto, no s ¢l camino.
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Avenidas hacia una época pospatriarcal

A lo largo de lo argumentacidn que aqui concluye mtenté avanzar en el andlisis
del mundo de las relaciones de género v su violencia inherente, tal coma bo
conocemas en su realidad actual v, a pesar de reconocer &l hecho objetivo de
que no es posible cambinrlo sumariamente, por decreto, no por eso disminuir la
impartancia y el sentido de la legislacidn en el campo de los derechos humanaos.
Mi intencitn fue sefialar la necesidad de caminar equilibradamente entre una
reflexion tedrica sin concesiones y ba imaginacion transformadora dirigida ha-
cia el propasito de pensar salidas y estrategias para desgastar v perturbar las
estructuris producioras y multiplicadoras de violencia, en especial ¢l universo
del género como pratotipo y paradigma de la sociedad violenta. Hacer futuro-
logia, tentacitn que evito, seria intentar lanzar apuestas sobre el aspecio final
de una socicdad francamente pospairiarcal, que haya ido més alld de esta lar-
guisima prehistoria de la que todavia formamos parte,

Tres son Ins soluciones o vias de superacion a que los ensayos de este
libre parecen apuntar. En primer lugar, la expansion permanente v disputada
palmo a patmo del sistesta de nombres constituido por los derechos humanos.
Lanomenclaturn juridica, segin defiendo especialmente en los capitulos 4 v 5,
tiene un efecto especular en el sentido de que offece un conjunto de represen-
tachones. Sin simbolizacidn no hay reflexidn, sin refexion no hay tentativas de
autocorreccion v redireccionamiento intencional de los modelos de interaccisn
social, La eritica depende del desamrollo discursivo v el dmbito juridico es una
de las fuentes privilegiadas de produccion del discurso de auormepresentacion
de una socicdad. La expansitn del Derecho, su publicidad y su recepeidn como
una arena de disputas por parle de ln sociedad es una avenida cenral en el
caming de la historia. Asi, a pesar de que el derecho puede no ser capaz de tocar
I esfern de o moral ni, por i solo, transformar el orden vigente, puede, de
todas formas, interpelar ¥ convocar a una deliberacidn ética. dando origen a
nuevas sensibilidades,

D¢l capitulo 2 se desprende que las transformaciones v leyes en el campo
observable de las nuevas formas de acceso a recursos y derechos no consi-
guen garantizar uni reforma profunda de ba afectividad, no tocan ¢l trueque
afeciive desigual; en otras palabras, no reorganizan los regimenes de didivay
Iribule gue s¢ combinan para otorgr realidad 2 10do sistema jerirguico asenta-
doen la regla de estatus.

En este sentido, algunas pistas para odras dos soluciones podrian encon-
trarse en la eograffa que el capitule 7 pone a disposicion v en su andfisis
complementario expuesio en ¢l capliulo 8. En primer lugar, s¢ muestra alli un
grupo hsmana que, en forma criptica, cifrada, formula discursos eficientes para

pombrar la circulacion, s ausencia de fjacion v la Muidez efectiva del universo
del género, retroalimentando, de esta forma, su maleabilidad. Esos discursos
aprovechan ¢l subsidio de los mitos de origen africano y de un anecdotaro
basado en ejemplos de sociabilided que se ransforma en ¢l material dc una
mitelogia complementaria

Fn segundo lugar, se da agui la rewtilizacion irdnica de los términos del
patriarcado. Lo que parece ser invocado es, de hecho, solapadamente ErCisio-
nado, desestabilizado v desconstituido. Un uso hibrido ¥ corrosivo es impues-
1 & los términogs de autoridad familias, La ironia aqui ¢s una forma legitima ¢
interesante de reflexividad. Reflexividad que no es otra que |a salida ¢ncontrada
por Judith Butler, cn su relectura de Hegel, para el drama del apego del esclave
a su condicidn de esclave, ya que en ella reside Ia dnica identidad que le ha sido
dado conocer: “ Para el sefior, que ocupa la posicion de la pura consumicidn |... ]
nada parece perdurar, a excepcidn quiza de su propin actividod de consumidor,
su progeo insaciable desea”.

Al esclave, le quedn la “experiencia de la aworreflexividad™, la posibili-
dad de “reconocerse a si mismo en la privacion que sufre de una ribrica propia.
en ks amenaza a su autonomia que ¢sa forma de exprogiacion e produce™ (Bu-
tler, 1997, p. 39). Es en ¢l reconocimiento reflexivo de su condicidn e inclusive
de su propio apego a ella que ¢l esclavo encuentra el camino de la libertad,
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